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NOTA DEL DIRECTOR

Este libro fue publicado en 1945 y tuvo tal éxito que se agotd en
dos meses y hubo de reeditarse en varias ocasiones. Es una de las obras
maestras de Guénon y, sin duda, su obra “historica” mas importante; de
hecho, es una metafisica de la historia en la que explica con precision
casi matematica los ciclos historicos de la presente humanidad pues,
como en ultima instancia el tiempo es una dimension contingente mas
del mundo manifestado, entre otras, también la historia no es mas que el
reflejo de ciertos procesos cosmicos que a su vez tienen su origen en
una dimension atemporal o metafisica.

El titulo de la obra refleja su contenido: El “reino de la cantidad” se
refiere al movimiento descendente del ciclo humano actual que se en-
cuentra al final del Kali-Yuga, la Edad Oscura, y se dirige hacia su polo
mas inferior en el que las cualidades de la materia se vuelven extrema-
damente densas y hacen primar la cantidad sobre las demas propiedades
cualitativas. Y dado que, a fin de cuentas, se trata de materia situada en
un espacio, todo ello es medible y sujeto a leyes predecibles. Igualmen-
te, no solo el espacio tiene propiedades cualitativas (las direcciones)
sino que también el tiempo tiene su medida (ciclos). Asi, los “signos de
los tiempos” se refieren al fin del presente ciclo o Kali-Yuga, que con-
cluird no con el “fin del mundo” sino con el fin de este mundo tal y co-
mo lo conocemos. Un final del ciclo no es ni bueno ni malo, sino que
forma parte del orden de las cosas.

Guénon califica esta etapa final del Kali-Yuga como “solidifica-
cion” del espacio-tiempo. El espacio se contrae de modo que, debido a
los medios de transporte y comunicacion, las distancias parecen mas
cortas. El tiempo se acelera y los acontecimientos parecen ir mas depri-
sa... para todo «ya no hay més tiempo»; “el tiempo desgasta en cierto
modo al espacio, por un efecto del poder de contraccion que representa
y tiende a reducir cada vez mas la expansion espacial a la cual se opone;
pero el tiempo mismo se desenvuelve con una velocidad siempre cre-
ciente, ya que, lejos de ser homogéneo como lo suponen aquellos que
no lo consideran mas que desde el punto de vista cuantitativo, esta al
contrario «cualificado» de una manera diferente en cada instante por las
condiciones ciclicas de la manifestacion a la que pertenece” (E! reino de



NOTA DEL DIRECTOR

la cantidad y los signos de los tiempos, cap. XXIII). En efecto, el de-
nominado mundo moderno se caracteriza por el predominio de lo cuan-
titativo sobre lo cualitativo, de lo temporal por lo espiritual, la acelera-
cion de los acontecimientos, el desarrollo de las ciudades, el triunfo del
individualismo y la negacion de todo lo que es de orden supraindivi-
dual, especialmente de la facultad de la intuicién intelectual; el triunfo
del dominio econémico y de la industria, de los trabajos mecanicos so-
bre los artesanales... la degradacion del medio ambiente, el cambio
climatico, el abandono del arte y arquitectura tradicional por nuevos es-
tilos en los que priman las formas ctbicas y despersonalizadas, el pre-
dominio de los materiales metalicos y plasticos (polimeros petroquimi-
cos) sobre los materiales nobles (arcilla, madera y piedra), la estandari-
zacion de los estilos de vida mas pendientes de las formas (las modas),
el vaivén de falsas “elites” y todo tipo de famosos por un dia; el mundo
de los sentidos se vuelve dominante y el entorno se vuelve paulatina-
mente mas mineral. ..

No obstante, desde el punto de vista metafisico, “el fin del mundo”
en ultima instancia no es mas que el fin de una ilusion. Por tanto, al
contrario de lo que podria suponerse, no implica una vision pesimista de
la historia, sino una constatacion de la precision casi matematica de los
ciclos cosmicos. Es mas, en la medida en que se anuncia el fin del ciclo,
se explicita la esperanza en que un nuevo ciclo, agotadas las posibilida-
des inferiores de la Humanidad y merced al “fermento de resistencia
espiritual”, que sirva de “arca”, finalmente la élite espiritual siente las
bases para una nueva Humanidad (una nueva Forma Tradicional). Por
ello, tras la exposicion de la doctrina tradicional de los ciclos cosmicos,
de nuevo plantea la necesidad de constituir una élite “intelectual”. En-
tiéndase bien; no se trata de rectificar las derivas del mundo moderno
colaborando con algun régimen politico sino de formar una “élite espiri-
tual” al margen de la politica, en la conviccion de que tarde o temprano
los poderes temporales, a fin de desarrollar cabalmente sus fines, reco-
noceran la superioridad jerarquica de la autoridad espiritual. En conse-
cuencia, la funcion de las élites espirituales ha ser una “accion de pre-
sencia” o, dicho en términos taoistas, una “accion no-actuante”.

Diciembre de 2022
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PREFACIO

Desde que escribimos La crisis del mundo moderno”, los
acontecimientos han confirmado completamente, y sobre todo
muy rapidamente, todas las precisiones que exponiamos por
entonces sobre este tema, aunque, por lo demas, lo hayamos
tratado fuera de toda preocupacion de “actualidad” inmediata,
asi como de toda intencion de “critica” vana y estéril. Ni que
decir tiene, en efecto, que las consideraciones de este orden no
valen para nosotros sino en tanto que representan una aplica-
cion de los principios a algunas circunstancias particulares; y,
destaquémoslo de pasada, si aquellos que han juzgado mas jus-
tamente los errores y las insuficiencias propias a la mentalidad
de nuestra época se han quedado generalmente en una actitud
completamente negativa o no han salido de ésta mas que para
proponer remedios casi insignificantes y muy incapaces de
frenar el desorden creciente en todos los dominios, es porque el
conocimiento de los verdaderos principios les faltaba tanto
como a los que se obstinaban al contrario en admirar el preten-
dido “progreso” y en ilusionarse sobre su conclusion fatal.

Por lo demaés, incluso desde un punto de vista puramente
desinteresado y “tedrico”, no basta denunciar errores y hacer-
los aparecer tales cuales son realmente en si mismos; por util
que eso pueda ser, es todavia mas interesante y mas instructivo
explicarlos, es decir, buscar como y por qué se han producido,
ya que todo lo que existe de la manera que sea, incluso el error,
tiene necesariamente su razon de ser, y el desorden mismo de-
be finalmente encontrar su lugar entre los elementos del orden
universal. Asi, si el mundo moderno, considerado en si mismo,

* [La crisis del mundo moderno, publicado por vez primera en 1927, tam-
bién en estas Obras Completas. N. del T.].
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PREFACIO

constituye una anomalia e incluso una suerte de monstruosi-
dad, no por ello es menos cierto que, situado en el conjunto del
ciclo histérico del que forma parte, corresponde exactamente a
las condiciones de una fase determinada de este ciclo, la que la
tradicion hindd designa como el periodo extremo del Kali-
Yuga; son estas condiciones, que resultan de la marcha misma
de la manifestacion ciclica, las que han determinado sus carac-
teres propios, y se puede decir, a este respecto, que la época ac-
tual no podia ser otra que la que es efectivamente. Solamente,
entiéndase bien que, para ver el desorden como un elemento del
orden, o para reducir el error a la vision parcial y deformada de
alguna verdad, es menester elevarse por encima del nivel de las
contingencias a cuyo dominio pertenecen ese desorden y ese
error como tales; y, del mismo modo, para aprehender la verda-
dera significacion del mundo modermo conforme a las leyes ci-
clicas que rigen el desarrollo de la presente humanidad terrestre,
es menester estar enteramente liberado de la mentalidad que le
caracteriza especialmente y no estar afectado por ella en ningtin
grado; eso es incluso tanto mas evidente cuanto que esta menta-
lidad implica forzosamente, y en cierto modo por definicion,
una total ignorancia de las leyes de que se trata, asi como de to-
das las demas verdades que, al derivar mas o menos directa-
mente de los principios transcendentes, forman parte esencial-
mente de ese conocimiento tradicional del que todas las con-
cepciones propiamente modernas no son, consciente o incons-
cientemente, mas que la negacion pura y simple.

Nos habiamos propuesto desde hace mucho tiempo dar a
La Crise du Monde moderne una continuacion de una natura-
leza mas estrictamente “doctrinal”, a fin de mostrar precisa-
mente algunos aspectos de esa explicacion de la época actual
segun el punto de vista tradicional al cual pretendemos atener-
nos siempre exclusivamente, y que, por otro lado, por las razo-
nes mismas que acabamos de indicar, es aqui, no solo el tnico
valido, sino incluso, podriamos decir, el tnico posible, puesto
que, fuera de ¢€l, tal explicacion no podria considerarse siquiera.
Circunstancias diversas nos han obligado a aplazar hasta ahora
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RENE GUENON

la realizacion de este proyecto, pero eso importa poco para
quien esta seguro de que todo lo que debe llegar llega necesa-
riamente a su tiempo, y eso, muy frecuentemente, por medios
imprevistos y completamente independientes de nuestra volun-
tad; la prisa febril que nuestros contemporaneos aportan a todo
lo que hacen nada puede contra ello, y no podria producir mas
que agitacion y desorden, es decir, efectos completamente ne-
gativos; pero, /serian todavia “modernos” si fueran capaces de
comprender la ventaja que hay en seguir las indicaciones dadas
por las circunstancias, que, muy lejos de ser “fortuitas” como
imagina su ignorancia, no son en el fondo més que expresiones
mas o menos particularizadas del orden general, humano y
cosmico a la vez, en el que debemos integrarnos voluntaria o
involuntariamente?

Entre los rasgos caracteristicos de la mentalidad moderna,
tomaremos aqui primero, como punto central de nuestro estu-
dio, la tendencia a reducirlo todo inicamente al punto de vista
cuantitativo, tendencia muy marcada en las concepciones
“cientificas” de estos ultimos siglos, y que, por lo demas, se
destaca también claramente en otros dominios, concretamente
en el de la organizacion social, de suerte que, salvo una restric-
cion cuya naturaleza y cuya necesidad apareceran después,
nuestra época casi se podria definir como siendo esencialmente
y ante todo el “reino de la cantidad”. Por lo demas, si escoge-
mos asi este caracter preferentemente a cualquier otro, no es
unicamente, ni tampoco principalmente, porque es uno de los
mas visibles y de los menos contestables; es sobre todo porque
se presenta a nosotros como verdaderamente fundamental, por
el hecho de que esta reduccion a lo cuantitativo traduce riguro-
samente las condiciones de la fase ciclica a la que la humani-
dad ha llegado en los tiempos modernos, y porque la tendencia
de que se trata no es otra, en definitiva, que la que conduce 16-
gicamente al término mismo del “descenso” que se efectia,
con una velocidad siempre acelerada, desde el comienzo al fin
de un Manvantara, es decir, durante toda la duracion de mani-
festacion de una humanidad tal como la nuestra. Como ya he-
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PREFACIO

mos tenido frecuentemente ocasion de decirlo, este “descenso’
no es en suma mas que el alejamiento gradual del principio,
necesariamente inherente a todo proceso de manifestacion; en
nuestro mundo, y en razon de las condiciones especiales de
existencia a las que esta sometido, el punto mas bajo reviste el
aspecto de la cantidad pura, desprovista de toda distincion cua-
litativa; por otro lado, ni que decir tiene que eso no es propia-
mente mas que un limite, y, por tanto, de hecho, no podemos
hablar mas que de “tendencia”, ya que, en el recorrido mismo
del ciclo, el limite no puede alcanzarse nunca, y, en cierto mo-
do, esta fuera y por debajo de toda existencia realizada e inclu-
so realizable.

Ahora, lo que importa notar muy particularmente y desde
el comienzo, tanto para evitar todo equivoco como para darse
cuenta de lo que puede dar lugar a algunas ilusiones, es que, en
virtud de la ley de la analogia, el punto mas bajo es como un
reflejo oscuro o una imagen invertida del punto mas alto, de
donde resulta esta consecuencia, paraddjica en apariencia so-
lamente, de que la ausencia mas completa de todo principio
implica una suerte de “caricatura” del principio mismo, lo que
algunos han expresado, bajo una forma “teologica”, diciendo
que “Satan es el mono de Dios”. Esta precision puede ayudar
enormemente a comprender algunos de los enigmas mas som-
brios del mundo moderno, enigmas que, por lo demas, €l mis-
mo niega porque no sabe percibirlos, aunque los lleva en si, y
porque esta negacion es una condicion indispensable para el
mantenimiento de la mentalidad especial por la cual existe: si
nuestros contemporaneos, en su conjunto, pudieran ver lo que
les dirige y hacia lo que tienden realmente, el mundo moderno
cesaria de existir inmediatamente como tal, ya que el “endere-
zamiento” al que hemos hecho alusion frecuentemente no po-
dria dejar de operarse por eso mismo; pero, como este “ende-
rezamiento” supone por otra parte la llegada al punto de deten-
cion donde el “descenso” se cumple enteramente y donde “la
rueda cesa de girar”’, al menos por el instante que marca el paso
de un ciclo a otro, es menester concluir de ello que, hasta que
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RENE GUENON

ese punto de detencion se alcance efectivamente, estas cosas
no podran ser comprendidas por la generalidad, sino s6lo por el
pequefio numero de los que estaran destinados a preparar, en
una u otra medida, los gérmenes del ciclo futuro. Apenas hay
necesidad de decir que, en todo lo que exponemos, es a éstos
ultimos a quienes siempre hemos pretendido dirigirnos exclu-
sivamente, sin preocuparnos de la inevitable incomprehension
de los demas; es verdad que esos otros son y deben ser, por un
cierto tiempo todavia, la inmensa mayoria, pero, precisamente,
es solo en el “reino de la cantidad”” donde la opinion de la ma-
yoria puede pretender ser tomada en consideracion.

Sea como fuere, queremos sobre todo, por el momento y
en primer lugar, aplicar la anterior precision en un dominio
mas restringido que el que acabamos de mencionar: a este res-
pecto, ella debe servir para impedir toda confusion entre el
punto de vista de la ciencia tradicional y el de la ciencia profa-
na, aunque algunas similitudes exteriores podrian parecer pres-
tarse a ello; estas similitudes, en efecto, no provienen frecuen-
temente mas que de correspondencias invertidas, donde, mien-
tras que la ciencia tradicional considera esencialmente el tér-
mino superior y no concede un valor relativo al término infe-
rior mas que en razon de su correspondencia misma con ese
término superior, la ciencia profana, al contrario, no tiene en
mente mas que el término inferior e, incapaz de rebasar el do-
minio al cual se refiere, pretende reducir a éste toda realidad.
Asi, para tomar un ejemplo que se refiere directamente a nues-
tro tema, los niimeros pitagoricos, considerados como los prin-
cipios de las cosas, no son de ninguna manera los nimeros tal
como los entienden los modernos, matematicos o fisicos, como
tampoco la inmutabilidad principial” es la inmovilidad de una
piedra, o como la verdadera unidad no es la uniformidad de los
seres desprovistos de todas las cualidades propias; y sin em-
bargo, porque se trata de niimeros en los dos casos, los partida-

™ Nota del traductor: Se ha traducido como principial el termino francés
principielle, aludiendo a los principios universales, a diferencia de princi-
pal (principal, también en francés).
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rios de una ciencia exclusivamente cuantitativa jno se han pri-
vado de querer contar a los Pitagoricos entre sus “predeceso-
res”’! Afiadiremos solamente, para no anticipar demasiado so-
bre los desarrollos que van a seguir, que eso muestra también
que, como ya lo hemos dicho en otra parte, las ciencias profa-
nas de las que el mundo modemo esta tan orgulloso no son
realmente mas que “residuos” degenerados de las antiguas
ciencias tradicionales, como, por lo demas, la cantidad misma,
a la que se esfuerzan en reducirlo todo, no es, por asi decir,
desde el punto de vista en que esas ciencias la consideran, mas
que el “residuo’” de una existencia vaciada de todo lo que cons-
tituia su esencia; y es asi como esas pretendidas ciencias, al de-
jar escapar o incluso eliminar deliberadamente todo lo que es
verdaderamente esencial, se revelan en definitiva incapaces de
proporcionar la explicacion real de nada.

Del mismo modo que la ciencia tradicional de los niime-
ros es algo muy diferente de la aritmética profana de los mo-
dernos, incluso agregando a ésta todas las extensiones alge-
braicas u otras de las que es susceptible, del mismo modo tam-
bién hay una “geometria sagrada”, no menos profundamente
diferente de la ciencia “escolar” que se designa hoy dia por este
mismo nombre de geometria. No tenemos necesidad de insistir
largamente sobre esto, ya que todos los que han leido nuestras
precedentes obras saben que hemos expuesto en ellas, y con-
cretamente en El simbolismo de la Cruz, muchas considera-
ciones que dependen de esta geometria simbolica de que se tra-
ta, y han podido darse cuenta hasta qué punto se presta a la re-
presentacion de las realidades de orden superior, al menos en
toda la medida en que éstas son susceptibles de ser representa-
das en modo sensible; y, por lo demas, en el fondo, ;no son las
formas geométricas necesariamente la base misma de todo
simbolismo figurado o “grafico”, desde el de los caracteres al-
fabéticos y numéricos de todas las lenguas hasta el de los yan-
tras nicidticos mas complejos y mas extrafios en apariencia?
Es facil comprender que este simbolismo pueda dar lugar a una
multiplicidad indefinida de aplicaciones; pero, al mismo tiem-
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po, se debe ver muy facilmente también que tal geometria,
muy lejos de no referirse mas que a la pura cantidad, es al con-
trario esencialmente “‘cualitativa™; y diremos otro tanto de la
verdadera ciencia de los numeros, ya que los numeros princi-
piales, aunque deban llamarse asi por analogia, estan por asi
decir, con relacion a nuestro mundo, en el polo opuesto de
aquél donde se sittian los numeros de la aritmética vulgar, los
unicos que conocen los modermnos y sobre los cuales llevan ex-
clusivamente su atencion, tomando asi la sombra por la reali-
dad misma, como los prisioneros de la caverna de Platon.

En el presente estudio, nos esforzaremos en mostrar mas
completamente todavia, y de una manera mas general, cual es
la verdadera naturaleza de esas ciencias tradicionales, y tam-
bién, por eso mismo, qué abismo las separa de las ciencias pro-
fanas que son como una caricatura o una parodia de ellas, lo
que permitira medir la decadencia sufrida por la mentalidad
humana con el paso de las unas a las otras pero también ver,
por la situacion respectiva de sus objetos, como esta decaden-
cia sigue estrictamente la marcha descendente del ciclo mismo
recorrido por nuestra humanidad. Bien entendido, estas cues-
tiones son todavia de aquellas que no se puede pretender nunca
tratar completamente, ya que, por su naturaleza, son verdade-
ramente inagotables; pero al menos trataremos de decir lo sufi-
ciente de ellas como para que cada uno pueda sacar a su res-
pecto las conclusiones que se imponen en lo que concieme a la
determinacion del “momento cosmico” al que corresponde la
época actual. Si hay en esto consideraciones que algunos en-
contraran quizas obscuras a pesar de todo, es inicamente por-
que estan demasiado alejadas de sus habitos mentales, porque
son demasiado extrafias a todo lo que les ha sido inculcado por
la educacion que han recibido y por el medio en el que viven;
en eso no podemos nada, ya que hay cosas para las cuales un
modo de expresion propiamente simbolico es el tnico posible,
y que, por consiguiente, jamas seran comprendidas por aque-
llos para quienes el simbolismo es letra muerta. Por lo demas,
recordaremos que este modo de expresion es el vehiculo indis-
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pensable de toda ensefianza de orden iniciatico; pero, sin hablar
siquiera del mundo profano cuya incomprehension es evidente
y en cierto modo natural, basta con echar un vistazo sobre los
vestigios de iniciacion que subsisten todavia en Occidente para
ver lo que algunos, a falta de “cualificacion” intelectual, hacen
de los simbolos que se proponen a su meditacion, y para estar
bien seguros de que aquellos, sean cuales sean los titulos de
que estén revestidos y sean cuales sean los grados iniciaticos
que hayan recibido “virtualmente”, jno llegaran nunca a pene-
trar el verdadero sentido del menor fragmento de la geometria
misteriosa de los “Grandes Arquitectos de Oriente y de Occi-

”'

dente

Puesto que acabamos de hacer alusion a Occidente, se
impone todavia una precision: cualquiera que sea la extension
que haya tomado, sobre todo en éstos tltimos afios, el estado
de espiritu que llamamos especificamente “moderno”, y cual-
quiera que sea el dominio que ejerce cada vez mads, exterior-
mente al menos, sobre el mundo entero, este estado de espiritu
no por ello permanece menos puramente occidental por su ori-
gen: efectivamente, es en Occidente donde ha tenido nacimien-
to y donde ha tenido mucho tiempo su dominio exclusivo, y,
en Oriente, su influencia no serd nunca otra cosa que una “‘oc-
cidentalizacion”. Por lejos que pueda ir esta influencia en la su-
cesion de los acontecimientos que se desarrollaran todavia,
nunca se podra pretender pues oponerla a lo que hemos dicho
de la diferencia del espiritu oriental y del espiritu occidental,
que, para nosotros, es en suma la misma cosa que la del espiri-
tu tradicional y del espiritu moderno, ya que es muy evidente
que, en la medida en que un hombre se “occidentaliza”, cua-
lesquiera que sean su raza y su pais, cesa por €so mismo de ser
un oriental espiritual e intelectualmente, es decir, desde el inico
punto de vista que nos importa en realidad. En eso no se trata
de una simple cuestion de “geografia”, a menos que se la en-
tienda de modo muy diferente a los modermos, ya que hay
también una geografia simbodlica; y, a este propdsito, la actual
preponderancia de Occidente presenta ademas una correspon-
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RENE GUENON

dencia muy significativa con el fin de un ciclo, puesto que el
Occidente es precisamente el punto donde se pone el sol, es
decir, donde llega a la extremidad de su curso diurno, y donde,
segun el simbolismo chino, “el fruto maduro cae al pie del ar-
bol”. En cuanto a los medios por los que el Occidente ha llega-
do a establecer esta dominacion de la que la “modemizacion”
de una parte mas o menos considerable de los orientales no es
mas que la ultima y la mas penosa consecuencia, bastara diri-
girse a lo que de ello hemos dicho en otras obras para conven-
cerse de que no se basan en definitiva mas que sobre la fuerza
material, lo que equivale a decir, en otros términos, que la do-
minacion occidental misma no es todavia mas que una expre-
sion del “reino de la cantidad”.

Asi, desde cualquier lado que se consideren las cosas, uno
se ve siempre llevado a las mismas consideraciones y las ve
verificarse constantemente en todas las aplicaciones que es po-
sible hacer de ellas; por lo demés, nada hay ahi que deba sor-
prender, ya que la verdad es necesariamente coherente, lo que,
bien entendido, no quiere decir de ninguna manera que sea
“sistematica”, contrariamente a lo que podrian suponer de muy
buena gana los filosofos y los sabios profanos, encerrados co-
mo estan en concepciones estrechamente limitadas, que son
aquellas a las cuales el nombre de “sistemas” conviene pro-
piamente, y que, en el fondo, no traducen mas que la insufi-
ciencia de las mentalidades individuales libradas a si mismas,
aunque esas mentalidades sean las que se ha convenido en lla-
mar “hombres de genio”, de quienes todas las especulaciones
mas alabadas no valen ciertamente el conocimiento de la me-
nor verdad tradicional. Sobre esto también, nos hemos expli-
cado suficientemente cuando hemos tenido que denunciar los
desmanes del “individualismo”, que es también una de las ca-
racteristicas del espiritu moderno; pero agregaremos aqui que
la falsa unidad del individuo a quien se concibe como forman-
do por si mismo un todo completo corresponde, en el orden
humano, a lo que es la del pretendido “4tomo” en el orden
cosmico: el uno y el otro no son mas que elementos que se
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consideran como “‘simples” desde un punto de vista comple-
tamente cuantitativo, y que, como tales, se les supone suscepti-
bles de una suerte de repeticion indefinida que no es propia-
mente mas que una imposibilidad, puesto que es esencialmente
incompatible con la naturaleza misma de las cosas; de hecho,
esta repeticion indefinida no es otra cosa que la multiplicidad
pura, hacia la cual tiende el mundo actual con todas sus fuer-
zas, sin que, no obstante, pueda llegar nunca a perderse ente-
ramente en ella, puesto que esta multiplicidad estd a un nivel
inferior a toda existencia manifestada, y puesto que representa
el extremo opuesto de la unidad principial. Asi pues, es menes-
ter ver el movimiento de descenso ciclico como efectuandose
entre estos dos polos, partiendo de la unidad, o mas bien del
punto que estd mas proximo de la unidad en el dominio de la
manifestacion, relativamente al estado de existencia que se
considere, y tendiendo cada vez mas hacia la multiplicidad,
queremos decir la multiplicidad considerada analiticamente y
sin ser referida a ningun principio, ya que no hace falta decir
que, en el orden principial, toda multiplicidad esta comprendi-
da sintéticamente en la unidad misma. En cierto sentido, puede
parecer que haya multiplicidad en los dos puntos extremos, del
mismo modo que, segun lo que acabamos de decir, hay tam-
bién correlativamente, la unidad de un lado y las “unidades”
del otro; pero la nocion de la analogia inversa se aplica también
estrictamente aqui, y, mientras que la multiplicidad principial
esta contenida en la verdadera unidad metafisica, las “unida-
des” aritméticas o cuantitativas estan contenidas al contrario en
la otra multiplicidad, la de abajo; y, lo destacamos incidental-
mente, el solo hecho de poder hablar de “unidades” en plural,
(no muestra suficientemente cudn lejos estd de la verdadera
unidad lo que se considera asi? Por definicion, la multiplicidad
de abajo es puramente cuantitativa, y se podria decir que ella es
la cantidad misma, separada de toda cualidad; por el contrario,
la multiplicidad de arriba, o lo que llamamos asi analogica-
mente, es en realidad una multiplicidad cualitativa, es decir, el
conjunto de las cualidades o de los atributos, que constituyen la
esencia de los seres y de las cosas. Asi pues, se puede decir
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también que el descenso del que hemos hablado se efectia
desde la cualidad pura hasta la cantidad pura, donde, por lo
demas, la una y la otra son limites exteriores a la manifesta-
cion, una mas alla y la otra mas aca, porque son, con relacion a
las condiciones especiales de nuestro mundo o de nuestro esta-
do de existencia, una expresion de los dos principios universa-
les que hemos designado en otra parte respectivamente como
“esencia” y “substancia”, y que son los dos polos entre los que
se produce toda manifestacion; y éste es el punto que vamos a
tener que explicar mas completamente en primer lugar, ya que
es asi sobre todo como se podran comprender mejor las otras
consideraciones que tendremos que desarrollar en la continua-
cion de este estudio.
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Capitulo |
CUALIDAD Y CANTIDAD

La cualidad y la cantidad se consideran bastante general-
mente como dos términos complementarios, aunque sin duda
se esté frecuentemente lejos de comprender la razén profunda
de esta relacion; esta razon reside en la correspondencia que
hemos indicado en tltimo lugar en lo que precede. Asi pues, es
menester partir aqui de la primera de todas las dualidades cos-
micas, de la que esta al principio mismo de la existencia o de la
manifestacion universal, y sin la cual ninguna manifestacion
seria posible, bajo cualquier modo que sea; esta dualidad es la
de Purusha 'y Prakriti segiin la doctrina hind{, o, para emplear
otra terminologia, la de la “esencia” y la “substancia”. Estas
deben considerarse como principios universales, puesto que
son los dos polos de toda manifestacion; pero, a otro nivel, o
mas bien a otros niveles multiples, como los dominios mas o
menos particularizados que se pueden considerar en el interior
de la existencia universal, se pueden emplear también analogi-
camente éstos mismos términos en un sentido relativo, para
designar lo que corresponde a éstos principios o lo que los re-
presenta mas directamente con relacion a un determinado mo-
do mas o menos restringido de la manifestacion. Es asi como
se podrd hablar de esencia y de substancia, ya sea para un
mundo, es decir, para un estado de existencia determinado por
algunas condiciones especiales, ya sea para un ser considerado
en particular, o incluso para cada uno de los estados de este ser,
es decir, para su manifestacion en cada uno de los grados de la
existencia; en este ultimo caso, la esencia y la substancia son
naturalmente la correspondencia microcosmica de lo que ellas
son, desde el punto de vista macrocosmico, para el mundo en
el que se situa esta manifestacion, o, en otros términos, no son
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mas que particularizaciones de los mismos principios relativos,
que, ellos mismos, son las determinaciones de la esencia y de
la substancia universales con relacion a las condiciones del
mundo de que se trata.

Entendidas en este sentido relativo, y sobre todo con rela-
cion a los seres particulares, la esencia y la substancia son en
suma la misma cosa que lo que los fildsofos escolasticos han
llamado “forma” y “materia”; pero preferimos evitar el empleo
de éstos ultimos términos, que, a consecuencia sin duda de una
imperfeccion de la lengua latina a este respecto, no traducen
sino muy inexactamente las ideas que deben expresar', y que
han devenido todavia mucho mas equivocas en razon del sen-
tido completamente diferente que las mismas palabras han re-
cibido cominmente en el lenguaje modemo. Sea como sea,
decir que todo ser manifestado es un compuesto de “forma” y
de “materia” equivale a decir que su existencia procede necesa-
riamente a la vez de la esencia y de la substancia, y, por consi-
guiente, que hay en ¢l algo que corresponde a cada uno de és-
tos dos principios, de tal suerte que €l es como una resultante
de su union, o, para hablar mas precisamente, de la accion ejer-
cida por el principio activo o la esencia sobre el principio pasi-
vo o la substancia; y, en la aplicacion que se hace de ellos mas
especialmente en el caso de los seres individuales, esta “forma”
y esta “materia” que los constituyen son respectivamente idén-
ticas a lo que la tradicion hindu designa como nama y ripa. Ya
que estamos sefialando estas concordancias entre diferentes
terminologias, que pueden tener la ventaja de permitir a algu-
nos transponer nuestras explicaciones a un lenguaje al que es-
tan mas habituados, y por consiguiente comprenderlas mas fa-
cilmente, agregaremos también que lo que se llama “acto” y
“potencia”, en el sentido aristotélico, corresponde igualmente a
la esencia y a la substancia; por lo demas, éstos dos términos
son susceptibles de una aplicacion mas extensa que los de

! Estas palabras traducen de una manera bastante poco afortunada los
términos griegos idog e vAn, empleados en el mismo sentido por Aristote-
les, y sobre los cuales tendremos que volver después.
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“forma” y de “materia”; pero, en el fondo, decir que hay en to-
do ser una mezcla de acto y de potencia equivale también a lo
mismo, ya que el acto es en €l aquello por lo que participa en la
esencia, y la potencia aquello por lo que participa en la subs-
tancia; el acto puro y la potencia pura no podrian encontrarse
en parte ninguna en la manifestacion, puesto que, en definitiva,
son los equivalentes de la esencia y de la substancia universa-
les.

Bien comprendido eso, podemos hablar de la esencia y de
la substancia de nuestro mundo, es decir del que es el dominio
del ser individual humano, y diremos que, conforme a las con-
diciones que definen propiamente este mundo, estos dos prin-
cipios aparecen en €l respectivamente bajo los aspectos de la
cualidad y de la cantidad. Eso puede ya parecer evidente en lo
que concierne a la cualidad, puesto que la esencia es en suma
la sintesis principial de todos los atributos que pertenecen a un
ser y que hacen que este ser sea lo que es, y puesto que atribu-
tos o cualidades son en el fondo sinénimos; y se puede destacar
que la cualidad, considerada asi como el contenido de la esen-
cia, si es permisible expresarse asi, no esta restringida exclusi-
vamente a nuestro mundo, sino que es susceptible de una
transposicion que universaliza su significacion, lo que, por otra
parte, no tiene nada de sorprendente desde que ella representa
aqui el principio superior; pero, en tal universalizacion, la cua-
lidad cesa de ser el correlativo de la cantidad, ya que ésta, por
el contrario, esta estrictamente ligada a las condiciones especia-
les de nuestro mundo; por lo demés, desde el punto de vista
teologico, (no se refiere de algin modo la cualidad a Dios
mismo al hablar de sus atributos, mientras que seria manifies-
tamente inconcebible pretender transportar del mismo modo a
El unas determinaciones cuantitativas cualesquiera?” Quizas se
podria objetar a eso que Aristoteles coloca la cualidad, asi co-
mo la cantidad, entre las “categorias”, que no son mas que mo-
dos especiales del ser y que no le son coextensivas; pero es que

2 Se puede hablar de Brahma saguna o “cualificado”, pero no se podria

hablar de ninguna manera de Brahmd “‘cuantificado”.

25



RENE GUENON

entonces no efectia la transposicion de que acabamos de ha-
blar, y es que, por otra parte, no tiene que hacerlo, puesto que la
enumeracion de las “categorias” no se refiere mas que a nues-
tro mundo y a sus condiciones, de suerte que la cualidad no
puede y no debe tomarse realmente en €l mas que en el senti-
do, mas inmediato para nosotros en nuestro estado individual,
en el que ella se presenta, asi como lo hemos dicho desde el
comienzo, como un correlativo de la cantidad.

Por otra parte, es interesante destacar que la “forma” de
los escolasticos es lo que Aristoteles llama cidog, y que esta tl-
tima palabra se emplea igualmente para designar la “‘especie”,
la cual es propiamente una naturaleza o una esencia comin a
una multitud indefinida de individuos; ahora bien, esta natura-
leza es de orden puramente cualitativo, ya que es verdadera-
mente “innumerable”, en el sentido estricto de esta palabra, es
decir, independiente de la cantidad, puesto que es indivisible y
esta toda entera en cada uno de los individuos que pertenecen a
esa especie, de tal suerte que no es afectada o modificada de
ninguna manera por el nimero de éstos, y que tampoco es sus-
ceptible de “mas” o de “menos”. Ademas, cidog es etimologi-
camente la “idea”, no en el sentido psicologico de los moder-
nos, sino en un sentido ontoldgico mas proximo al de Platon de
lo que se piensa ordinariamente, ya que, cualesquiera que sean
las diferencias que existen realmente a este respecto entre la
concepcion de Platon y la de Aristoteles, estas diferencias, co-
mo ocurre frecuentemente, han sido enormemente exageradas
por sus discipulos y sus comentadores. Las ideas platonicas
son también esencias; Platon muestra sobre todo su aspecto
trascendente y Aristoteles su aspecto inmanente, lo que no se
excluye forzosamente, digan lo que digan de ello los espiritus
“sistematicos”, sino que se refiere solo a niveles diferentes; en
todo caso, en eso se trata siempre de los “arquetipos” o de los
principios esenciales de las cosas, que representan lo que se
podria llamar el lado cualitativo de la manifestacion. Ademas,
éstas mismas ideas platonicas son, bajo otro nombre, y por una
filiacion directa, la misma cosa que los numeros pitagoricos; y
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ello muestra bien que esos mismos numeros pitagoricos, asi
como ya lo hemos indicado precedentemente, aunque se les
llama numeros analdgicamente, no son en modo alguno los
numeros en el sentido cuantitativo y ordinario de esta palabra,
sino que, antes al contrario, son puramente cualitativos, y co-
responden inversamente, del lado de la esencia, a lo que son
los nimeros cuantitativos del lado de la substancia.’

Por el contrario, cuando Santo Tomas de Aquino dice que
“numerus stat ex parte materice”, es efectivamente del nimero
cuantitativo de lo que se trata, y con eso afirma precisamente
que la cantidad tiende inmediatamente al lado substancial de la
manifestacion; decimos substancial, ya que materia, en el sen-
tido escolastico, no es la “materia” tal como la entienden los fi-
sicos modernos, sino la substancia, ya sea en su acepcion rela-
tiva cuando es puesta en correlacion con forma y referida a los
seres particulares, ya sea también, cuando se trata de materia
prima, como el principio pasivo de la manifestacion universal,
es decir, la potencialidad pura, que es el equivalente de Prakriti
en la doctrina hindd. No obstante, desde que se trata de “‘mate-
ria”, en cualquier sentido que se quiera entender, todo deviene
particularmente oscuro y confuiso, y sin duda no sin razén®; asi,
mientras que hemos podido mostrar suficientemente la rela-
cion de la cualidad con la esencia sin entrar en largos desarro-
llos, deberemos extendernos mas sobre lo que conciermne a la
relacion de la cantidad con la substancia, ya que nos es menes-
ter primero llegar a elucidar los diferentes aspectos bajo los

3 Se puede destacar también que el nombre de un ser, en tanto que expre-
sion de su esencia, es propiamente un nimero, entendido en este mismo
sentido cualitativo; y esto establece un lazo estrecho entre la concepcion de
los niimeros pitagoricos, y por consiguiente la de las ideas platonicas, y el
empleo del término sanscrito ndama para designar el lado esencial de un ser.
4 A proposito de la esencia y de la substancia, sefialamos también que los
escolasticos traducen frecuentemente por substantia el término griego
ovoua, que, al contrario, es propia y literalmente “esencia”, lo que contri-
buye no poco a aumentar la confusion del lenguaje; de ahi expresiones
como la de “forma substancial” por ejemplo, que se aplica muy mal a lo
que constituye en realidad el lado esencial de un ser, y no su lado substan-
cial.
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cuales se presenta lo que los occidentales han llamado “mate-
ria”, incluso antes de la desviacion modema donde esta palabra
estaba destinada a desempefiar un papel tan grande; y, por lo
demas, eso es tanto mas necesario cuanto que esta cuestion se
encuentra en cierto modo en la raiz misma del tema principal
de nuestro estudio.
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Capitulo 11
MATERIA SIGNATA QUANTITATE

De una manera general, los escolasticos llaman materia a
lo que Aristoteles habia llamado 0An; esta materia, como ya lo
hemos dicho, no debe ser identificada de ninguna manera a la
“materia” de los modernos, cuya nocion compleja, y contradic-
toria incluso en algunos aspectos, parece haber sido tan extrafia
a los antiguos de Occidente como lo es a los orientales; incluso
si se admitiera que pueda devenir esta “materia’” en algunos ca-
sos particulares, 0 mas bien, para hablar mas exactamente, que
se pueda hacer entrar en ella a destiempo esta concepcion mas
reciente, ella es también muchas otras cosas al mismo tiempo,
y son esas cosas diversas las que nos es menester tener buen
cuidado de distinguir primero; pero, para designarlas a todas
juntas por una denominacion comin como las de 94y y de ma-
teria, no tenemos a nuestra disposicion, en las lenguas occiden-
tales actuales, un término mejor que el de “substancia”. Ante
todo, la 04n, en tanto que principio universal, es la potencia pu-
ra, donde no hay nada de distinguido ni de “actualizado”, y que
constituye el “soporte” pasivo de toda manifestacion; asi pues,
en este sentido, es Prakriti o la substancia universal, y todo lo
que hemos dicho en otra parte sobre ésta se aplica igualmente a
la 647 entendida asi'. En cuanto a la substancia tomada en un
sentido relativo, como lo que representa analdgicamente el

! Hacemos observar que el sentido primero de la palabra 6 se refiere al
principio vegetativo; en eso hay una alusion a la “raiz” (en sanscrito mila,
término aplicado a Prakriti) a partir de la cual se desarrolla la manifesta-
cion; y también se puede ver ahi cierta relacion con lo que la tradicion
hindd llama la naturaleza “asurica™ del vegetal, que se sumerge efectiva-
mente por sus raices en lo que constituye el soporte oscuro de nuestro
mundo; la substancia es en cierto modo el polo tenebroso de la existencia,
asi como se vera mejor todavia en lo que sigue.
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principio substancial y desempefia su papel con relacion a un
determinado orden de existencia méas o menos estrechamente
delimitado, es ella también la que es llamada secundariamente
0An, concretamente en la correlacion de este término con gidog
para designar las dos caras esencial y substancial de las exis-
tencias particulares.

Los escolasticos, segin Aristoteles, distinguen éstos dos
sentidos al hablar de materia prima y de materia secunda; asi
pues, podemos decir que su materia prima es la substancia
universal, y que su materia secunda es la substancia en el sen-
tido relativo; pero como, desde que se entra en lo relativo, los
términos devienen susceptibles de aplicaciones multiples en
grados diferentes, ocurre que lo que es materia en un nivel de-
terminado puede devenir forma en otro nivel, e inversamente,
segun la jerarquia de los grados mas o menos particularizados
que se consideren en la existencia manifestada. En todos los
casos, una materia secunda, aunque constituye el lado poten-
cial de un mundo o de un ser, no es nunca potencia pura; no
hay otra potencia pura que la substancia universal, que no se si-
tia solo debajo de nuestro mundo (substantia, de sub stare, es
literalmente “lo que esta debajo”, lo que traducen también las
ideas de “soporte” y de “substratum”’), sino debajo del conjun-
to de todos los mundos o de todos los estados que estan com-
prendidos en la manifestacion universal. Agregamos que, por
€s0 mismo que no es mas que potencialidad absolutamente
“indistinguida” e indiferenciada, la substancia universal es el
unico principio que puede llamarse propiamente “ininteligi-
ble”, no porque seamos incapaces de conocerla, sino porque no
hay efectivamente nada que conocer en ella; en cuanto a las
substancias relativas, en tanto que participan de la potenciali-
dad de la substancia universal, participan también de su “inin-
teligibilidad” en una medida correspondiente. Asi pues, no es
del lado substancial donde es menester buscar la explicacion de
las cosas, sino, al contrario, del lado esencial, lo que se podria
traducir en términos de simbolismo espacial diciendo que toda
explicacion debe proceder de arriba hacia abajo y no de abajo
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hacia arriba; y esta precision es particularmente importante pa-
ra nosotros, ya que da inmediatamente la razon por la que la
ciencia moderna esta en realidad desprovista de todo valor ex-
plicativo.

Antes de ir mas lejos, debemos notar en seguida que la
“materia” de los fisicos no puede ser en todo caso mas que una
materia secunda, puesto que la suponen dotada de algunas
propiedades, sobre las que, por otro lado, no concuerdan ente-
ramente, de suerte que no hay en ella mas que potencialidad e
“indistincion”; por lo demas, como sus concepciones no se re-
fieren mas que al mundo sensible sélo, y no van més alla de €I,
no sabrian qué hacer con la consideracion de la materia prima.
No obstante, por una extrafia confusion, hablan a cada instante
de “materia inerte”, sin darse cuenta que, si fuera verdadera-
mente inerte, estaria desprovista de toda propiedad y no se ma-
nifestaria de ninguna manera, de suerte que no seria absoluta-
mente nada de lo que sus sentidos pueden percibir, mientras
que al contrario ellos declaran “materia” a todo lo que cae bajo
sus sentidos; en realidad, la inercia solamente puede convenir a
la materia prima, porque ella es sinonimo de pasividad o de
potencialidad pura. Hablar de “propiedades de la materia” y
afirmar al mismo tiempo que “la materia es inerte”, es una con-
tradiccion insoluble; y, curiosa ironia de las cosas, el “cientifi-
cismo” moderno, que tiene la pretension de eliminar todo
“misterio”, apela, en sus vanas tentativas de explicacion, ja lo
que hay de mas “misterioso’” en el sentido vulgar de esta pala-
bra, es decir, de mas oscuro y de menos inteligible!

Uno puede preguntarse ahora si, dejando a un lado la pre-
tendida “inercia de la materia”, que no es en el fondo mas que
una absurdidad, esta misma “materia”, dotada de cualidades
mas o menos bien definidas que la harian susceptible de mani-
festarse a nuestros sentidos, es la misma cosa que la materia
secunda de nuestro mundo tal como la entienden los escolasti-
cos. Ya se puede sospechar que tal asimilacion seria inexacta si
se precisa solo que, para desempefar con relacion a nuestro
mundo un papel andlogo al de la materia prima o de la subs-
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tancia universal con relacion a toda manifestacion, la materia
secunda de que se trata no debe estar manifestada de ninguna
manera en este mundo mismo, sino que solo debe servir de
“soporte” o de “raiz” a lo que se manifiesta en €l, y que, por
consiguiente, las cualidades sensibles no pueden serle inheren-
tes, sino que proceden al contrario de “formas” recibidas en
ella, lo que equivale a decir también que todo lo que es cuali-
dad debe ser referido en definitiva a la esencia. Asi pues, se ve
aparecer aqui una nueva confusion: los fisicos modernos, en su
esfuerzo por reducir la cualidad a la cantidad, han llegado, por
una suerte de “légica del error”, a confundir la una y la otra, y
por consiguiente a atribuir la cualidad misma a su “materia”
como tal, en la que acaban por colocar asi toda la realidad, o al
menos todo lo que ellos son capaces de reconocer como reali-
dad, lo que constituye el “materialismo” propiamente dicho.

La materia secunda de nuestro mundo no debe estar ca-
rente, no obstante, de toda determinacion, ya que, si lo estuvie-
ra, se confundiria con la materia prima misma en su completa
“indistincion” y, por otra parte, no puede ser una materia se-
cunda cualquiera, sino que debe estar determinada de acuerdo
con las condiciones especiales de este mundo, y de tal manera
que sea efectivamente con relacion a éste, y no con relacion a
ningun otro, apta para desempenar el papel de substancia. Asi
pues, hay que precisar la naturaleza de esta determinacion, y es
lo que hace Santo Tomas de Aquino al definir esta materia se-
cunda como materia signata quantitate; lo que le es inherente
y le hace ser lo que ella es, no es pues la cualidad, considerada
incluso unicamente en el orden sensible, sino que es, al contra-
110, la cantidad, que es asi ex parte materice. La cantidad es una
de las condiciones mismas de la existencia en el mundo sensi-
ble o corporal; ella es incluso, entre estas condiciones, una de
las que son mas exclusivamente propias a éste, y asi, como po-
dia esperarse, la definicion de la materia secunda en cuestion
no puede concernir a otra cosa que a este mundo, pero le con-
ciemne toda entera, ya que todo lo que existe en €l estd necesa-
riamente sometido a la cantidad; estd definicion es pues ple-
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namente suficiente, sin que haya lugar a atribuir a esta materia
secunda, como se ha hecho para la “materia” moderna, unas
propiedades que no pueden pertenecerle de ninguna manera en
realidad. Se puede decir que la cantidad, al constituir propia-
mente el lado substancial de nuestro mundo, es por asi decir su
condicion “basica” o fundamental; pero es menester guardarse
bien de darle por eso una importancia de otro orden que la que
tiene realmente, y sobre todo querer sacar de ella la explicacion
de este mundo, del mismo modo que es menester guardarse de
confundir el fundamento de un edificio con su cima: mientras
no hay mas que el fundamento, no hay todavia edificio, aunque
este fundamento le sea indispensable, e igualmente, mientras no
hay mas que la cantidad, no hay todavia manifestacion sensible,
aunque ésta tenga en ella su raiz misma. La cantidad, reducida a
si misma, no es mas que una “presuposicion” necesaria, pero
que no explica nada; es efectivamente una base, pero no es nada
mas, y no debe olvidarse que la base, por definicion misma, es
lo que esta situado en el nivel mas inferior; asi, la reduccion de
la cualidad a la cantidad no es otra cosa en el fondo que esa “re-
duccion de lo superior a lo inferior” por lo que algunos han que-
rido caracterizar muy justamente el materialismo: Pretender ha-
cer salir lo “mas” de lo “menos”, jhe ahi, en efecto, una de las
mas tipicas de todas las aberraciones modernas!

Otra cuestion se plantea todavia: la cantidad se presenta a
nosotros bajo modos diversos, y, concretamente, hay la canti-
dad discontinua, que es propiamente el nimero?, y la cantidad
continua, que es representada principalmente por las magnitu-
des espacial y temporal; ;cudl es, entre estos modos, el que
constituye mas precisamente lo que se puede llamar la cantidad

2 La nocion pura del nimero es esencialmente la del nimero entero, y es
evidente que la sucesion de los niimeros enteros constituye una serie dis-
continua; todas las extensiones que esta nocion ha recibido, y que han da-
do lugar a la consideracion de los nimeros fraccionarios y de los niimeros
inconmensurables, son verdaderas alteraciones de ella, y no representan
en realidad mas que los esfuerzos que se han hecho para reducir tanto
como es posible los intervalos del discontinuo numérico, a fin de hacer
menos imperfecta su aplicacion a la medida de las magnitudes continuas.
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pura? Esta cuestion tiene también su importancia, tanto mas
cuanto que Descartes, que se encuentra en el punto de partida
de una buena parte de las concepciones filosoficas y cientificas
especificamente modernas, ha querido definir la materia por la
extension, y hacer de esta definicion misma el principio de una
fisica cuantitativa que, si no era todavia “materialismo”, era al
menos “mecanicismo”; se podria estar tentado de concluir de
ello que es la extension la que, al ser directamente inherente a
la materia, representa el modo fundamental de la cantidad. Por
el contrario, Santo Tomas de Aquino, al decir que “numerus
stat ex parte materice”’, parece sugerir mas bien que es el ni-
mero el que constituye la base substancial de este mundo, y
que es €l, por consiguiente, el que debe considerarse verdade-
ramente como la cantidad pura; este caracter “basico” del nu-
mero concuerda perfectamente con el hecho de que, en la doc-
trina pitagorica, es el nimero el que, por analogia inversa, se
toma como simbolo de los principios esenciales de las cosas.
Por lo demas, es menester destacar que la materia de Descartes
ya no es la materia secunda de los escolasticos, sino que es ya
un ejemplo, y quizas el primero en fecha, de una “materia” de
fisico moderno, aunque Descartes no haya puesto todavia en
esta nocion todo lo que sus sucesores debian introducir en ella
poco a poco para llegar a sus teorias mas recientes sobre la
“constitucion de la materia”. Hay pues lugar a sospechar que,
en la definicion cartesiana de la materia, puede haber algiin
error o alguna confusion, y que ya ha debido deslizarse en ella,
quizas sin saberlo su autor, un elemento que no es de orden pu-
ramente cuantitativo; y en efecto, como lo veremos después, la
extension, aunque tiene evidentemente un caracter cuantitativo,
como todo lo que pertenece al mundo sensible, no obstante no
podria ser mirada como pura cantidad. Ademas, se puede des-
tacar también que las teorias que van mas lejos en el sentido de
la reduccion a lo cuantitativo son generalmente “atomistas”, de
una u otra forma, es decir, que introducen en su nocién de ma-
teria una discontinuidad que la aproxima mucho més a la natu-
raleza del nimero que a la de la extension; e incluso el hecho
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de que la materia corporal no pueda ser concebida a pesar de
todo de otro modo que como extension no es para todo “ato-
mista” mas que una fuente de contradicciones. Otra causa de
confusion en todo eso, y sobre la cual tendremos que volver, es
el habito que se ha tomado de considerar “cuerpo” y “materia”
casi como sindbnimos; en realidad, los cuerpos no son de nin-
guna manera la materia secunda, que no se encuentra en nin-
guna parte en las existencias manifestadas en este mundo, sino
que proceden de ella s6lo como de su principio substancial. En
definitiva, es efectivamente el nimero, que tampoco nunca es
percibido directamente y en el estado puro en el mundo corpo-
ral, el que debe ser considerado en primer lugar en el dominio
de la cantidad, como constituyendo su modo fundamental; los
demas modos no son mas que derivados, es decir, que no son
en cierto modo cantidad mas que por participacion en el niime-
10, lo que se reconoce por lo deméas implicitamente, cuando se
considera, como es siempre de hecho, que todo lo que es cuan-
titativo debe poder expresarse numéricamente. En estos otros
modos, la cantidad, incluso si es el elemento predominante,
aparece siempre como mas 0 menos mezclada de cualidad, y
es asi como las concepciones del espacio y del tiempo, a pesar
de todos los esfuerzos de los matematicos modernos, no po-
dran ser nunca exclusivamente cuantitativas, a menos que se
consienta reducirlas a nociones enteramente vacias, sin ningun
contacto con una realidad cualquiera; pero, a decir verdad, ;no
esta hecha la ciencia actual en gran parte de estas nociones va-
cias, que no tienen mas caracter que el de “convenciones” sin
el menor alcance efectivo? Nos explicaremos mas completa-
mente sobre esta lltima cuestion, sobre todo en lo que concier-
ne a la naturaleza del espacio, ya que este punto tiene una rela-
cion estrecha con los principios del simbolismo geométrico, y,
al mismo tiempo, proporciona un excelente ejemplo de la de-
generacion que conduce de las concepciones tradicionales a las
concepciones profanas; y llegaremos a ello examinando prime-
ro como la idea de la “medida”, sobre la cual se basa la geome-
tria misma, es, tradicionalmente, susceptible de una transposi-
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cion que le da una significacion completamente diferente de la
que tiene para los sabios modernos, que no ven en ella en suma
mas que el medio de acercarse lo mas posible a su “ideal” al
revés, es decir, de operar poco a poco la reduccion de todas las
cosas a la cantidad.
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MEDIDAY MANIFESTACION

Si estimamos preferible evitar el empleo de la palabra
“materia” mientras no tengamos que examinar especialmente
las concepciones modernas, debe entenderse bien que la razon
de ello esta en las confusiones que hace nacer inevitablemente,
ya que es imposible que no evoque ante todo, y eso incluso en
aquellos que conocen el sentido diferente que tenia para los es-
colasticos, la idea de lo que los fisicos modernos designan asi,
puesto que esta acepcidn reciente es la tnica que se asocia a es-
ta palabra en el lenguaje corriente. Ahora bien, esta idea, como
ya lo hemos dicho, no se encuentra en ninguna doctrina tradi-
cional, ya sea oriental u occidental; eso muestra al menos que,
incluso en la medida en que fuera posible admitirla legitima-
mente desprendiéndola de algunos elementos heteréclitos o in-
cluso claramente contradictorios, tal idea no tiene nada de ver-
daderamente esencial y no se refiere en realidad mas que a una
manera muy particular de considerar las cosas. Al mismo
tiempo, puesto que en eso no se trata sino de una idea muy re-
ciente, ni que decir tiene que esa idea no esta implicita en la pa-
labra misma, que le es muy anterior, y cuya significacion origi-
nal debe por consiguiente serle enteramente independiente; pe-
1o, por lo demas, es menester reconocer que esta palabra es de
aquellas cuya verdadera derivacion etimoldgica es muy dificil
de determinar exactamente, como si una oscuridad mas o me-
nos impenetrable debiera decididamente envolver todo lo que
se refiere a la “materia”, y apenas es posible, a este respecto,
hacer otra cosa que discernir algunas ideas que estan asociadas
a su raiz, lo que, por lo demaés, no deja de presentar cierto inte-
rés, incluso si no puede precisarse cudl es, entre esas ideas, la
que esta mas cerca del sentido primitivo.
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La asociacion que parece haberse observado mas frecuen-
temente es la que vincula materia a mater, y eso conviene bien
en efecto a la substancia, en tanto que ésta es un principio pasi-
vo, o simbolicamente “femenino’: se puede decir que Prakriti
desempenia el papel “maternal” con relacion a la manifesta-
cion, del mismo modo que Purusha desempena el papel “pa-
ternal”’; y ello es igualmente asi en todos los grados en los que
se puede considerar analdgicamente una correlacion de esencia
y de substancia'. Por otra parte, es posible también vincular la
misma palabra materia al verbo latino metiri, “medir” (y va-
mos a ver que existe en sanscrito una forma que esta mas pro-
xima a ella todavia); pero quien dice “medida” dice por eso
mismo determinacion, y esto ya no se aplica a la absoluta inde-
terminacion de la substancia universal o de la materia prima,
sino que debe referirse mas bien a alguna otra significacion
mas restringida; ése es precisamente el punto que nos propo-
nemos examinar ahora de una manera particular.

Como dice sobre este tema Ananda K. Coomaraswamy,
“para todo lo que puede ser concebido o percibido (en el mun-
do manifestado), el sanscrito tiene solo la expresion ndma-
riipa, cuyos dos términos corresponden a lo «inteligible» y a lo
«sensible» (considerados como dos aspectos complementarios
que se refieren respectivamente a la esencia y a la substancia
de las cosas)’. Es verdad que la palabra matrd, que significa li-

! Esto concuerda también con el sentido original del término 94z, que he-
mos indicado antes: el vegetal es por asi decir la “madre” del fruto que sale
de él y que alimenta con su substancia, pero que no se desarrolla y madura
mas que bajo la influencia vivificante del sol, el cual es asi en cierto modo
el “padre”; v, por consiguiente, el fruto mismo se asimila simbdlicamente
al sol por “coesencialidad”, si es permisible expresarse asi, como se puede
ver en lo que hemos dicho en otra parte sobre el tema del simbolismo de
los Adityas y de otras diversas nociones tradicionales similares.

2 Estos dos términos de “inteligible” y de “sensible””, empleados asi corre-
lativamente, pertenecen propiamente al lenguaje platonico; se sabe que el
“mundo inteligible” es, para Platon, el dominio de las “ideas” o de los
“arquetipos”, que, como ya lo hemos visto, son efectivamente las esencias
en el sentido propio de esta palabra; y, con relacion a este mundo inteligi-
ble, el mundo sensible, que es el dominio de los elementos corporales y
de lo que procede de sus combinaciones, esta del lado substancial de la
manifestacion.
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teralmente «medida», es el equivalente etimologico de mate-
ria; pero lo que es asi «medido», no es la «materia», sino las
posibilidades de manifestacion que son inherentes al espiritu
(Atmay™. Esta idea de “medida”, puesta asi en relacion directa
con la manifestacion misma, es muy importante, y por lo de-
mas estd muy lejos de ser exclusivamente propia tinicamente a
la tradicion hindq, que el Sr. Coomaraswamy ha tenido aqui
mas especialmente en vista; de hecho, se podria decir que se
encuentra bajo una forma u otra, en todas las doctrinas tradi-
cionales, y, aunque naturalmente no podamos tener la preten-
sion de indicar ahora todas las concordancias que se podrian
destacar a este respecto, trataremos, no obstante, de decir las
suficientes como para justificar esta asercion, aclarando igual-
mente, tanto como nos sea posible hacerlo, este simbolismo de
la “medida” que tiene concretamente un lugar enorme en algu-
nas formas iniciaticas.

Entendida en su sentido literal, la medida se refiere princi-
palmente al dominio de la cantidad continua, es decir, de la
manera mas directa, a las cosas que poseen un caracter espacial
(ya que el tiempo mismo, aunque igualmente continuo, no
puede ser medido mas que indirectamente, relacionandole en
cierto modo al espacio por la intermediacion del movimiento
que establece una relacion entre el uno y el otro); eso equivale
a decir que la medida se refiere en suma, ya sea a la extension
misma, o ya sea a lo que se ha convenido en llamar la “materia
corporal”, en razon del caracter extenso que ésta posee necesa-
riamente, lo que, por lo demas, no quiere decir que su naturale-
za, como lo ha pretendido Descartes, se reduzca pura y sim-
plemente a la extension. En el primer caso, la medida es mas
propiamente “geométrica’”’; en el segundo, se la podria llamar
mas bien “fisica”, en el sentido ordinario de esta palabra, pero,
en realidad, este segundo caso se reduce al primero, puesto que
es en tanto que se sitiian en la extension y en tanto que ocupan
una determinada porcion definida de ella como los cuerpos son

3 Notes on the Katha-Upanishad, 2* parte.
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inmediatamente mensurables, mientras que sus demas propie-
dades no son susceptibles de medida sino en tanto que pueden
ser referidas de una cierta manera a la extension. Como lo ha-
biamos previsto, aqui estamos muy lejos de la materia prima,
que, en efecto, en su “indistincion” absoluta, no puede ser me-
dida de ninguna manera ni servir para medir nada; pero debe-
mos preguntarnos si esta nocion de la medida no se liga mas o
menos estrechamente a lo que constituye la materia secunda
de nuestro mundo, y, efectivamente, este lazo existe por el he-
cho de que ésta es signata quantitate. En efecto, si la medida
conciemne directamente a la extension y a lo que esta contenido
en ella, es por el aspecto cuantitativo de esta extension como la
medida se hace posible; pero la cantidad continua no es, como
lo hemos explicado, mas que un modo derivado de la cantidad,
es decir, que no es propiamente cantidad mas que por su parti-
cipacion en la cantidad pura, que, ella si es inherente a la mate-
ria secunda del mundo corporal; y, agregaremos, es porque lo
continuo no es la cantidad pura por lo que la medida presenta
siempre cierta imperfeccion en su expresion numérica, ya que
la discontinuidad del nimero hace imposible su aplicacion
adecuada a la determinacion de las magnitudes continuas. En
efecto, el nimero es verdaderamente la base de toda medida,
pero, en tanto que no se considera mas que el nimero, no se
puede hablar de medida, puesto que ésta es la aplicacion del
numero a alguna otra cosa, aplicacion que es siempre posible,
en ciertos limites, es decir, teniendo en cuenta la “inadecua-
cioén” que acabamos de indicar, para todo lo que esta sometido
a la condicion cuantitativa, o, en otros términos, para todo lo
que pertenece al dominio de la manifestacién corporal. Sola-
mente, y aqui volvemos a la idea expresada por A. Cooma-
raswamy, es menester atender a que, en realidad, y a pesar de
algunos abusos del lenguaje ordinario, la cantidad no es lo que
se mide, sino, antes al contrario, aquello por lo que las cosas
son medidas; y, ademas, se puede decir que la medida es, con
relacion al numero, en sentido inversamente analogico, lo que
es la manifestacion con relacion a su principio esencial.
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Ahora, entiéndase bien que, para extender la idea de la
medida mas alla del mundo corporal, es necesario transponerla
analogicamente: puesto que el espacio es el lugar de la mani-
festacion de las posibilidades de orden corporal, uno podra ser-
virse de ¢l para representar todo el dominio de la manifestacion
universal, que de otro modo no seria “representable”; y asi, la
idea de medida, aplicada a éste, pertenece esencialmente a este
simbolismo espacial del que tenemos que sefialar ejemplos tan
frecuentemente. En el fondo, la medida es entonces una “asig-
nacion” o una “determinacion”, implicada necesariamente por
toda manifestacion, en cualquier orden y bajo cualquier modo
que sea; esta determinacion es naturalmente conforme a las
condiciones de cada estado de existencia, e incluso, en un de-
terminado sentido, se identifica a esas condiciones mismas;
ella no es verdaderamente cuantitativa mas que en nuestro
mundo, puesto que la cantidad no es en definitiva, asi como el
espacio y el tiempo, mas que una de las condiciones especiales
de la existencia corporal. Pero, en todos los mundos, hay una
determinacion que puede ser simbolizada para nosotros por es-
ta determinacion cuantitativa que es la medida, puesto que ella
es lo que se le corresponde en ellos teniendo en cuenta la dife-
rencia de las condiciones; y se puede decir que es por esta de-
terminacion como esos mundos, con todo lo que contienen,
son realizados o “actualizados” como tales, puesto que ella no
forma mas que uno con el proceso mismo de la manifestacion.
El Sr. Coomaraswamy destaca que «el concepto platonico y
neoplatonico de “medida” (uezpov) concuerda con el concep-
to indio: lo “no-medido” es lo que todavia no ha sido definido;
lo “medido” es el contenido definido o finito del “‘cosmos”, es
decir, del universo “ordenado’; lo “no mensurable” es el Infini-
to, que es a la vez la fuente de lo indefinido y de lo finito, y que
permanece inafectado por la definicion de lo que es definibley,
es decir, por la realizacion de las posibilidades de manifesta-
cion que lleva en €l.

Se ve aqui que la idea de medida esta en conexion intima
con la de “orden” (en sanscrito rita), que se refiere a la produc-
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cion del universo manifestado, siendo ésta, segin el sentido
etimologico de la palabra griega xooypiog, una produccion del
“orden” a partir del “caos”; éste tltimo es lo indefinido, en el
sentido platonico, y el “cosmos” es lo definido®. Esta produc-
cion es asimilada también por todas las tradiciones a una “ilu-
minacion” (El Fiat Lux del Génesis), puesto que el “caos” es
identificado simbdlicamente a las “tinieblas™: el “caos” es la
potencialidad a partir de la cual se “actualizara” la manifesta-
cion, es decir, en suma el lado substancial del mundo, que se
describe asi como el polo tenebroso de la existencia, mientras
que la esencia es su polo luminoso, puesto que es su influencia
la que efectivamente ilumina ese “caos” para sacar de ¢l el
“cosmos’; y, por otra parte, esto concuerda con la aproxima-
cion de los diferentes significados implicados en sénscrito en la
palabra srishti, que designa la produccion de la manifestacion,
y que contiene a la vez las ideas de “expresion”, de “‘concep-
cion” y de “irradiacion luminosa™. Los rayos solares hacen
aparecer las cosas que iluminan, haciéndolas visibles, y, por
consiguiente, puede decirse simbolicamente que las “manifies-
tan”; si se considera un punto central en el espacio y los rayos
emanados de ese centro, se podra decir también que esos rayos
“realizan” el espacio, haciéndole pasar de la virtualidad a la ac-
tualidad, y que su extension efectiva es, en cada instante, la
medida del espacio realizado. Estos rayos corresponden a las
direcciones del espacio propiamente dicho (direcciones que se
representan frecuentemente por el simbolismo de los “cabe-
llos”, el cual se refiere al mismo tiempo a los rayos solares); el
espacio es definido y medido por la cruz de tres dimensiones,
y, en el simbolismo tradicional de los “‘siete rayos solares”, seis
de estos rayos, opuestos dos a dos, forman esta cruz, mientras

4 La palabra sénscrita rita esti emparentada por su raiz misma al latin or-
do, y apenas hay necesidad de destacar que lo estd mas estrechamente to-
davia a la palabra “rito”: el “rito” es, etimologicamente, lo que se cumple
conforme al “‘orden”, y que, por consiguiente, imita o reproduce a su nivel
el proceso mismo de la manifestacion; y por eso, en una civilizacion es-
trictamente tradicional todo acto, cualquiera que sea, reviste un caracter
esencialmente ritual.

5 Cf. A. K. Coomaraswamy, ibid.
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que el “séptimo rayo”, el que pasa a través de la “puerta solar”,
no puede ser representado graficamente mas que por el centro
mismo. Todo eso es pues perfectamente coherente y se enca-
dena de la manera mas rigurosa; y agregaremos también que,
en la tradicion hindu, los “tres pasos’ de Vishnui, cuyo caracter
“solar” es bien conocido, miden los “tres mundos”, lo que
equivale a decir que “efecttian” la totalidad de la manifestacion
universal. Se sabe, por otra parte, que los tres elementos que
constituyen el monosilabo sagrado Om son designados por el
término matrd, lo que indica que representan también la medi-
da respectiva de los “tres mundos”; y, por la meditacion de es-
tos madtras, el ser realiza en si mismo los estados o grados co-
rrespondientes de la existencia universal y deviene asi €l mis-
mo la “medida de todas las cosas™®.

La palabra sanscrita mdtrd tiene por equivalente exacto en
hebreo la palabra middah; ahora bien, en la Kébala, los
middoth se asimilan a los atributos divinos, y se dice que es por
ellos como Dios ha creado los mundos, lo que, ademads, se po-
ne en relacion precisamente con el simbolismo del punto cen-
tral y de las direcciones del espacio’. A este proposito, se po-
dria recordar también la palabra biblica segin la cual Dios ha
“dispuesto todas las cosas en medida, niimero y peso™®; esta
enumeracion, que se refiere manifiestamente a modos diversos
de la cantidad, no es aplicable literalmente, como tal, mas que
al mundo corporal solamente, pero, por una transposicion
apropiada, se puede ver en ella también una expresion del “or-
den” universal. Por lo demas, ocurre lo mismo con los nime-
ros pitagoricos; pero, entre todos los modos de la cantidad, es
aquel al que corresponde propiamente la medida, es decir, la
extension, el que se pone mas frecuentemente y mas directa-
mente en relacion con el proceso mismo de la manifestacion,
en virtud de cierto predominio natural del simbolismo espacial

6 Cf. El hombre y su devenir segin el Vedanta, cap. XVII (N. del T.: en es-
tas Obras Completas).

7 Cf. El simbolismo de la Cruz, cap. V.

8 “Omnia in mensura, numero et pondere disposuisti” (Sabiduria, XI,

20).
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a este respecto, que resulta del hecho de que es el espacio el
que constituye el “campo” (en el sentido del sanscrito kshétra)
en el que se desarrolla la manifestacion corporal, tomada ella
misma forzosamente como simbolo de toda la manifestacion
universal.

La idea de la medida entrafa inmediatamente la de la
“geometria”, ya que no soélo toda medida es esencialmente
“geométrica” como ya lo hemos visto, sino que se podria decir
que la geometria no es otra cosa que la ciencia misma de la
medida; pero no hace falta decir que aqui se trata de una geo-
metria entendida ante todo en el sentido simbolico e iniciatico,
una geometria de la que la geometria profana no es mas que un
simple vestigio degenerado, privado de la significacion pro-
funda que tenia en el origen y que estd enteramente perdida pa-
ra los matematicos modemos. Es en esto en lo que se basan
esencialmente todas las concepciones que asimilan la actividad
divina, en tanto que productora y ordenadora de los mundos, a
la “geometria”, y también, por consiguiente, a la “arquitectu-
ra”, que es inseparable de ésta’; y se sabe que estas concepcio-
nes se han conservado y transmitido, de una manera ininte-
rrumpida, desde el Pitagorismo (que, por lo demas, no fue mas
que una “adaptacion” y no un verdadero “origen”) hasta lo que
subsiste todavia de las organizaciones inicidticas occidentales,
por poco conscientes que sean actualmente de ello en estas ul-
timas. Es a esto a lo que se refiere concretamente la palabra de
Platon: “Dios geometriza siempre” (aei 0 Oedc yewpetper): es-
tamos obligados, para traducir exactamente, a recurrir a un
neologismo, en ausencia de un verbo usual en francés para de-
signar la operacion del gedmetra), palabra a la cual respondia
la inscripcion que habia hecho colocar, se dice, sobre la puerta
de su escuela: ““Que nadie entre aqui si no es gedmetra”, lo que
implicaba que su ensefianza, en su aspecto esotérico al menos,
no podia ser comprendida verdadera y efectivamente mas que

° En 4rabe, la palabra hindesah, cuyo sentido primero es el de “medida”,
sirve para designar a la vez la geometria y la arquitectura, puesto que la
segunda es en suma una aplicacion de la primera.
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por una “imitacion” de la actividad divina misma. Se encuentra
como un ultimo eco de esto, en la filosofia moderna (en cuanto
a la fecha al menos, pero, a decir verdad, en reaccion contra las
ideas especificamente modemas), en Leibnitz, cuando dice
que, “mientras Dios calcula y ejerce su cogitacion (es decir, es-
tablece planes), el mundo se hace” (dum Deus calculat et cogi-
tationem exercet, fit mundus); pero, para los antiguos, habia en
eso un sentido mucho mas preciso, ya que, en la tradicion grie-
ga, el “Dios gedmetra” era propiamente el Apolo hiperboreo,
lo que nos conduce también al simbolismo “solar”, y al mismo
tiempo a una derivacion bastante directa de la tradicion pri-
mordial; pero ésa es otra cuestion, que no podriamos desarro-
llar aqui sin salir enteramente de nuestro tema, y debemos con-
tentarnos con dar, a medida que se presente la ocasion de ello,
algunas consideraciones sobre estos conocimientos tradiciona-
les tan completamente olvidados por nuestros contempora-
neos'’.

10 A. K. Coomaraswamy nos ha sefialado un curioso dibujo simbolico de
William Blake, que representa al ““Anciano de los Dias” que aparece en el
orbe solar, desde donde extiende hacia el exterior un compas que tiene en
la mano, lo que es como una ilustracion de esta palabra del Rig-Véda
(VIII, 25, 18): ““Con su rayo, €l ha medido (o determinado) los limites del
Cielo y de la Tierra” (y entre los simbolos de algunos grados masonicos
se encuentra un compas cuya cabeza esta formada por un sol radiante).
Aqui, se trata evidentemente de una figuracion de ese aspecto del Princi-
pio que las iniciaciones occidentales llaman el “Gran Arquitecto del Uni-
verso”, que deviene también, en algunos casos, el “Gran Gedmetra del
Universo”, y que es idéntico al Vishwakarma de la tradicion hindu, el
“Espiritu de la Construccion universal”; sus representantes terrestres, es
decir, los que “encaman” en cierto modo este Espiritu al respecto de las
diferentes formas tradicionales, son los que hemos designado antes, por
esta razon misma, como los “Grandes Arquitectos de Oriente y Occiden-
te”.
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Capitulo IV
CANTIDAD ESPACIALY ESPACIO CUALIFICADO

Ya hemos visto, en lo que precede, que la extension no es
pura y simplemente un modo de la cantidad, o, en otros térmi-
nos, que, si se puede hablar ciertamente de cantidad extensa o
espacial, la extension misma no se reduce por eso exclusiva-
mente a la cantidad; pero debemos insistir todavia sobre este
punto, tanto mas cuanto que es particularmente importante pa-
ra mostrar la insuficiencia del “mecanicismo” cartesiano y de
las demas teorias fisicas que, en la sucesion de los tiempos
modernos, han salido mas o menos directamente de él. Prime-
10, a este respecto se puede destacar que, para que el espacio
sea puramente cuantitativo, seria menester que fuera entera-
mente homogéneo, y que sus partes no puedan distinguirse en-
tre si por ninglin otro caracter que sus magnitudes respectivas;
eso equivaldria a suponer que no es mas que un continente sin
contenido, es decir, algo que, de hecho, no puede existir aisla-
damente en la manifestacion, donde la relacion del continente
y del contenido supone necesariamente, por su naturaleza
misma de correlacion, la presencia simultanea de sus dos tér-
minos.

No obstante, con alguna apariencia de razon al menos, se
puede plantear la cuestion de saber si el espacio geométrico se
concibe como presentando tal homogeneidad, pero, en todo
caso, ésta no podria convenir al espacio fisico, es decir, al que
contiene los cuerpos, cuya sola presencia basta evidentemente
para determinar una diferencia cualitativa entre las porciones
de ese espacio que ellos ocupan respectivamente; ahora bien,
es del espacio fisico del que Descartes pretende hablar, o de
otro modo su teoria misma no significaria nada, puesto que no
seria realmente aplicable al mundo cuya explicacion pretende
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proporcionar’. No serviria de nada objetar que lo que estd en el
punto de partida de esta teoria es un “espacio vacio”, ya que, en
primer lugar, eso nos conduciria a la concepcion de un conti-
nente sin contenido, y por lo demas el vacio no podria tener
ningun lugar en el mundo manifestado, ya que, él mismo, no es
una posibilidad de manifestacion’; y, en segundo lugar, puesto
que Descartes reduce la naturaleza de los cuerpos toda entera a
la extension, desde entonces debe suponer que su presencia no
agrega nada efectivamente a lo que la extension es ya por si
misma, y, en efecto, las propiedades diversas de los cuerpos no
son para ¢l mas que simples modificaciones de la extension;
pero, ;de donde pueden venir entonces esas propiedades si no
son inherentes de alguna manera a la extension misma, y como
podrian serlo si la naturaleza de ésta estuviera desprovista de
elementos cualitativos? En eso habria algo contradictorio, y, a
decir verdad, no nos atreveriamos a afirmar que esa contradic-
cion, como muchas otras por lo demas, no se encuentre impli-
citamente en Descartes; éste, como los materialistas mas re-
cientes que, ciertamente, tendrian mas de un titulo para ufanar-
se de €l, parece querer sacar en definitiva lo “mas” de lo “me-
nos”. En el fondo, decir que un cuerpo no es mas que exten-
sion, si se entiende cuantitativamente, es decir que su superficie
y su volumen, que miden la porcion de extension que ocupa,
son el cuerpo mismo con todas sus propiedades, lo que es ma-
nifiestamente absurdo; y, si se quiere entenderlo de otro modo,
es menester admitir que la extension misma es algo cualitativo,

! Es verdad que Descartes, en el punto de partida de su fisica, solo preten-
de construir un mundo hipotético por medio de algunos datos, que se re-
ducen a la extension y al movimiento; pero, como se esfuerza después en
mostrar que los fendmenos que se producirian en un mundo tal son preci-
samente esos mismos que se comprueban en el nuestro, esta claro que, a
pesar de esta precaucion completamente verbal, quiere concluir de eso
que este ltimo esta efectivamente constituido como el que ¢l habia su-
puesto primero.

2 Esto vale igualmente contra el atomismo, ya que éste, al no admitir por
definicion ninguna otra existencia positiva que la de los &tomos y la de sus
combinaciones, es conducido necesariamente por €so mismo a suponer
entre ellos un vacio en el cual puedan moverse.
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y entonces ya no puede servir mas de base a una teoria exclu-
sivamente “‘mecanicista”.

Ahora bien, si estas consideraciones muestran que la fisica
cartesiana no podria ser valida, no obstante, no bastan todavia
para establecer claramente el caracter cualitativo de la exten-
sion; en efecto, se podria decir que, si no es verdad que la natu-
raleza de los cuerpos se reduzca a la extension, es porque pre-
cisamente no tienen de ésta mas que sus elementos cuantitati-
vos. Pero aqui se presenta inmediatamente esta observacion:
entre las determinaciones corporales que son incontestable-
mente de orden puramente espacial, y que, por consiguiente,
pueden considerarse verdaderamente como modificaciones de
la extension, no hay solamente la magnitud de los cuerpos,
sino también su situacion; ahora bien, ;es ésta también algo
puramente cuantitativo? Los partidarios de la reduccion a la
cantidad diran sin duda que la situacion de los diversos cuerpos
esta definida por sus distancias, y que la distancia es en efecto
una cantidad: es la cantidad de extension que los separa, del
mismo modo que su magnitud es la cantidad de extension que
ocupan; pero, /basta esta distancia para definir verdaderamente
la situacion de los cuerpos en el espacio? Hay otra cosa que es
menester tener en cuenta esencialmente, y es la direccion se-
gun la cual debe contarse esta distancia; pero, desde el punto de
vista cuantitativo, la direccion debe ser indiferente, puesto que,
en este aspecto, el espacio no puede considerarse sino como
homogéneo, lo que implica que las diferentes direcciones no se
distinguen en ¢l en nada las unas de las otras; asi pues, si la di-
reccion interviene efectivamente en la situacion, y si, asi como
la distancia, es evidentemente un elemento puramente espacial,
es porque en la naturaleza misma del espacio hay algo cualita-
tivo.

Para estar todavia mas seguros de ello, dejaremos de lado
la consideracion del espacio fisico y la de los cuerpos para no
considerar mas que el espacio propiamente geométrico, que,
ciertamente, es, si puede decirse, el espacio reducido a si mis-
mo; jes que para estudiar este espacio, la geometria no apela
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realmente a nada mas que a nociones estrictamente cuantitati-
vas? Entiéndase bien, se trata esta vez simplemente de la geo-
metria profana de los modemos, y, digdmoslo de inmediato, si
hasta en ésta hay algo de irreducible a la cantidad, ;no resultara
de ello inmediatamente que, en el dominio de las ciencias fisi-
cas, es alin mas imposible y mas ilegitimo pretender reducirlo
todo a ésta? Aqui no hablaremos siquiera de lo que concierne a
la situacion, porque ésta no juega un papel suficientemente
marcado mas que en algunas ramas especificas de la geome-
tria, que, en todo rigor, uno podria quizas negarse a considerar
como formando parte integrante de la geometria pura’; pero,
en la geometria mas elemental, no hay que considerar sola-
mente la magnitud de las figuras, hay que considerar también
su forma; ahora bien, /se atreveria el gedmetra mas empapado
por las concepciones modernas a sostener que, por ejemplo, un
triangulo y un cuadrado cuyas superficies son iguales no son
mas que una sola y misma cosa? Dira solamente que estas dos
figuras son “equivalentes”, sobreentendiendo con ello, eviden-
temente, “en el aspecto de magnitud”; pero estara obligado a
reconocer que, en otro aspecto, que es el de la forma, hay algo
que las diferencia, y, si la equivalencia de la magnitud no en-
trafia la similitud de la forma, es porque ésta tlltima no se deja
reducir a la cantidad. Iremos atin més lejos: hay toda una parte
de la geometria elemental a la que las consideraciones cuantita-
tivas le son extrafias, y es la teoria de las figuras semejantes; en
efecto, la similitud se define exclusivamente por la forma y es
enteramente independiente de la magnitud de las figuras, lo
que equivale a decir que es de orden puramente cualitativo®. Si
ahora nos preguntamos qué es esencialmente esta forma espa-
cial, destacaremos que puede ser definida por un conjunto de
tendencias en direccion: en cada punto de una linea, la tenden-
cia de que se trata estd marcada por su tangente, y el conjunto
de las tangentes define la forma de esa linea; en la geometria de

3 Tal es, por ejemplo, la geometria descriptiva, y también lo que algunos
ge(')metras han designado por la denominacion de analisis situs.

Es lo que Leibnitz ha expresado por esta formula: “&qualia sunt ejus-
dem quantitatis,; similia sunt ejusdem qualitatis .

50



CANTIDAD ESPACIAL Y ESPACIO CUALIFICADO

tres dimensiones, es lo mismo para las superficies, reempla-
zando la consideracion de las rectas tangentes por las de los
planos tangentes; y, por lo demas, es evidente que esto es tan
valido para los cuerpos mismos como para las simples figuras
geométricas, ya que la forma de un cuerpo no es otra cosa que
la de la superficie misma por la que su volumen esta delimita-
do. Asi pues, llegamos a esta conclusion, que ya nos permitia
prever lo que hemos dicho sobre la situacion de los cuerpos: es
la nocién de la direccion la que representa en definitiva el ver-
dadero elemento cualitativo inherente a la naturaleza misma
del espacio, como la nocion de la magnitud representa su ele-
mento cuantitativo; y asi, el espacio, no homogéneo, sino de-
terminado y diferenciado por sus direcciones, es lo que pode-
mos llamar el espacio “cualificado’.

Ahora bien, como acabamos de verlo, no solamente desde
el punto de vista fisico, sino incluso desde el punto de vista
geométrico, es este espacio “cualificado” el que es el verdadero
espacio; en efecto, hablando propiamente, el espacio homogé-
neo no tiene existencia, ya que no es nada mas que una simple
virtualidad. Para poder ser medido, es decir, segin lo que antes
hemos explicado, para poder ser realizado efectivamente, el
espacio debe ser referido necesariamente a un conjunto de di-
recciones definidas; por lo demas, estas direcciones aparecen
como radios emanados desde un centro, a partir del cual for-
man la cruz de tres dimensiones, y no tenemos necesidad de
recordar una vez mas el papel considerable que juegan en el
simbolismo de todas las doctrinas tradicionales’. Quizas se po-
dria sugerir incluso que es restituyendo a la consideracion de
las direcciones del espacio su importancia real como seria po-
sible devolver a la geometria, en gran parte al menos, el sentido
profundo que ha perdido; pero es menester no disimular que
€so mismo requeriria un trabajo que podria llegar muy lejos,
como uno puede convencerse de ello fcilmente si se piensa en

3 Para todo esto, uno debera remitirse a las consideraciones que hemos
expuesto, con todos los desarrollos que conllevan, en EI simbolismo de la
Cruz.
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la influencia efectiva que esta consideracion ejerce, bajo tantos
aspectos, sobre todo lo que se refiere a la constitucion misma
de las sociedades tradicionales®.

El espacio, asi como el tiempo, es una de las condiciones
que definen la existencia corporal, pero estas condiciones son
diferentes de la “materia” o mas bien de la cantidad, aunque se
combinan naturalmente con €sta; son menos “‘substanciales”, y
por consiguiente, estan mas proximas de la esencia, y es, en
efecto, lo que implica la existencia en ellas de un aspecto cuali-
tativo; acabamos de verlo para el espacio, y lo veremos tam-
bién para el tiempo. Antes de llegar a ello, indicaremos tam-
bién que la inexistencia de un “espacio vacio” basta para mos-
trar la absurdidad de una de las famosisimas ‘“‘antinomias”
cosmologicas de Kant: preguntarse ““si el mundo es infinito o si
esta limitado en el espacio”, es una cuestion que no tiene abso-
lutamente ningun sentido; es imposible que el espacio se ex-
tienda mas alla del mundo para contenerle, ya que entonces se
trataria de un espacio vacio, y el vacio no puede contener nada;
al contrario, es el espacio el que esta en el mundo, es decir, en
la manifestacion, y, si uno se restringe a la consideracion del
dominio de la manifestacion corporal solamente, se podra decir
que el espacio es coextensivo a este mundo, puesto que es una
de sus condiciones; pero este mundo no es mas infinito que el
espacio mismo, ya que, como éste, no contiene toda la posibi-

6 Serfa menester considerar aqui, concretamente, todas las cuestiones de
orden ritual que se refieren mas o menos directamente a la “orientacion”;
evidentemente no podemos insistir en ello, y solo mencionaremos que
por eso, tradicionalmente, no so6lo se determinan las condiciones de la
construccion de los edificios, ya se trate de templos o de casas, sino tam-
bién las de la fundacion de las ciudades. La orientacion de las iglesias es el
ultimo vestigio de eso que ha subsistido en Occidente hasta el comienzo
de los tiempos modemos, el tlltimo al menos desde el punto de vista “ex-
terior”’, ya que, en lo que concierne a las formas iniciaticas, las considera-
ciones de este orden, aunque generalmente incomprendidas hoy, han
guardado siempre su lugar en su simbolismo, incluso cuando, en el estado
presente de degeneracion de todas las cosas, se ha creido poder dispensar-
se de observar la realizacion efectiva de las condiciones que implican y
contentarse a este respecto con una representacion simplemente “‘especu-
lativa”.
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lidad, sino que no representa mas que un determinado orden de
posibilidades particulares, y esta limitado por las determinacio-
nes que constituyen su naturaleza misma. Diremos también,
para no tener que volver a ello, que es igualmente absurdo pre-
guntarse “si el mundo es eterno o si ha comenzado en el tiem-
po’’; por razones completamente semejantes, es en realidad el
tiempo el que ha comenzado en el mundo, si se trata de la ma-
nifestacion universal, o con el mundo, si no se trata mas que de
la manifestacion corporal; pero el mundo no es de ninguna
manera eterno por eso, ya que hay también comienzos intem-
porales; el mundo no es eterno porque es contingente, o, en
otros términos, tiene un comienzo, asi como un fin, porque no
es para si mismo su propio principio, 0 porque no contiene a
éste en ¢l mismo, sino que este principio le es necesariamente
trascendente. No hay en todo eso ninguna dificultad, y es asi
como una buena parte de las especulaciones de los filésofos
modernos no esta hecha mas que de preguntas mal formuladas,
y, por consiguiente, insolubles, y susceptibles de dar lugar a
discusiones indefinidas, pero que se desvanecen enteramente
desde que, al examinarlas fuera de todo prejuicio, se las reduce
a lo que son en realidad, es decir, a simples productos de la
confusion que caracteriza a la mentalidad actual. Lo que es
mas curioso, es que esta confusion parece incluso tener tam-
bién su “logica”, puesto que, durante varios siglos, y a través
de todas las formas diversas que ha revestido, siempre ha ten-
dido constantemente en un mismo sentido; pero esta “logica”,
no es en el fondo més que la conformidad con la marcha mis-
ma del ciclo humano, ordenada a su vez por las condiciones
codsmicas mismas; y esto nos lleva directamente a las conside-
raciones que conciernen a la naturaleza del tiempo y a lo que,
por oposicion a la concepcion puramente cuantitativa que se
hacen de €l los “‘mecanicistas”, podemos llamar sus determina-
ciones cualitativas.
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CapituloV

LAS DETERMINACIONES CUALITATIVAS
DEL TIEMPO

El tiempo aparece como mas alejado todavia que el espa-
cio de la cantidad pura: se puede hablar de magnitudes tempo-
rales como de magnitudes espaciales, y tanto las unas como las
otras dependen de la cantidad continua (ya que no hay lugar a
detenerse en la concepcion extravagante de Descartes, segun la
cual el tiempo estaria constituido por una serie de instantes dis-
continuos, lo que necesita la suposicion de una “creacion”
constantemente renovada, sin la cual el mundo se desvaneceria
a cada instante en los intervalos de ese discontinuo); pero, no
obstante, hay que hacer una gran distincion entre los dos casos,
por el hecho de que, como ya lo hemos indicado, mientras el
espacio se puede medir directamente, el tiempo, al contrario,
no se puede medir mas que reduciéndolo por asi decir al espa-
cio. Lo que se mide realmente no es nunca una duracion, sino
el espacio recorrido durante esa duracion en un determinado
movimiento cuya ley se conoce; al presentarse asi esta ley co-
mo una relacion entre el tiempo y el espacio, se puede, cuando
se conoce la magnitud del espacio recorrido, deducir de ello la
del tiempo empleado en recorrerlo; y, cualesquiera que sean los
artificios que se empleen, no hay en definitiva ningin otro me-
dio que ése para determinar las magnitudes temporales.

Otra precision que tiende también a la misma conclusion
es ésta: los fendomenos propiamente corporales son los tinicos
que se sitiian tanto en el espacio como en el tiempo; los fend-
menos de orden mental, los que estudia la “psicologia” en el
sentido ordinario de esta palabra, no tienen ningun carécter es-
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pacial, pero, por el contrario, se desarrollan igualmente en el
tiempo; ahora bien, lo mental, que pertenece a la manifestacion
sutil, esta necesariamente, en el dominio individual, mas cerca
de la esencia que lo corporal; si la naturaleza del tiempo le
permite extenderse hasta ahi y condicionar las manifestaciones
mentales mismas, es pues porque esta naturaleza debe ser mas
cualitativa todavia que la del espacio. Puesto que hablamos de
los fenomenos mentales, agregaremos que, desde que estan
del lado de lo que representa la esencia en el individuo, es per-
fectamente vano buscar en ellos elementos cuantitativos, y
con mayor razon, ya que algunos llegan hasta eso, querer re-
ducirlos a la cantidad; lo que los “psicofisiologos” determinan
cuantitativamente, no son en realidad los fendmenos mentales
mismos como se imaginan, sino solamente algunos de sus
concomitantes corporales; y en eso no hay nada que toque de
ninguna manera a la naturaleza propia de la mente, ni por con-
siguiente que pueda servir para explicarla en la menor medida;
ila idea absurda de una psicologia cuantitativa representa ver-
daderamente el grado mas acentuado de la aberracion “cienti-
ficista” moderna!

Segtin todo eso, si se puede hablar de espacio “cualifica-
do”, se podra hablar mas todavia de tiempo “cualificado”; con
esto queremos decir que debe haber en el tiempo menos de-
terminaciones cuantitativas y mas determinaciones cualitativas
que en el espacio. Por lo demas, el “tiempo vacio” no tiene
mas existencia efectiva que el “espacio vacio”, y a este propo-
sito se podria repetir todo lo que hemos dicho al hablar del es-
pacio; no hay mas tiempo que espacio fuera de nuestro mundo,
y, en éste, el tiempo realizado contiene siempre acontecimien-
tos, asi como el espacio realizado contiene siempre cuerpos. En
algunos aspectos, hay como una simetria entre el espacio y el
tiempo, de los cuales se puede hablar asi frecuentemente de
una manera en cierto modo paralela; pero esta simetria, que no
se encuentra con respecto a las demas condiciones de la exis-
tencia corporal, reside quizas més en su lado cualitativo, que en
su lado cuantitativo, como tiende a mostrarlo la diferencia que
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hemos indicado entre la determinacion de las magnitudes es-
paciales y la de las magnitudes temporales, y también la ausen-
cia, en lo que concieme al tiempo, de una ciencia cuantitativa
en el mismo grado que lo es la geometria para el espacio. Por
el contrario, en el orden cualitativo, la simetria se traduce de
una manera particularmente destacable por la correspondencia
que existe entre el simbolismo espacial y el simbolismo tempo-
ral, correspondencia de la que, por lo demés, hemos tenido bas-
tante frecuentemente la ocasion de dar ejemplos; en efecto,
desde que se trata de simbolismo no hace falta decir que es la
consideracion de la cualidad la que interviene esencialmente, y
no la de la cantidad.

Es evidente que las épocas del tiempo estan diferenciadas
cualitativamente por los acontecimientos que se desarrollan en
ellas, del mismo modo que las porciones del espacio lo estan
por los cuerpos que contienen, y que no se pueden considerar
de ninguna manera como realmente equivalentes a las dura-
ciones cuantitativamente iguales, pero llenas de series de acon-
tecimientos completamente diferentes; es incluso de observa-
cion corriente que la igualdad cuantitativa, en la apreciacion
mental de la duracion, desaparece completamente ante la dife-
rencia cualitativa. Pero se dird quizas que esta diferencia no es
inherente a la duracién misma, sino solamente a lo que pasa en
ella; es menester pues preguntarse si no hay al contrario, en la
determinacion cualitativa de los acontecimientos, algo que
proviene del tiempo mismo; y, a decir verdad, ;jno se reconoce
al menos implicitamente que ello es asi cuando se habla por
ejemplo, como se hace constantemente incluso en el lenguaje
ordinario, de las condiciones particulares de tal o cual época?
Eso parece en suma todavia mas manifiesto para el tiempo que
para el espacio, aunque, como lo hemos explicado, en lo que
concierne a la situacion de los cuerpos, los elementos cualitati-
vos estén lejos de ser despreciables; e incluso, si se quisiera lle-
gar hasta el fondo de las cosas, se podria decir que un cuerpo
cualquiera no puede situarse indiferentemente en no importa
cual lugar en mayor medida de la que un acontecimiento cual-
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quiera puede producirse indiferentemente en no importa cual
€poca; pero, sin embargo, aqui la simetria no es perfecta, por-
que la situacion de un cuerpo en el espacio es susceptible de
variar por el hecho del movimiento, mientras que la de un
acontecimiento en el tiempo esta estrictamente determinada y
es propiamente “Unica”, de suerte que la naturaleza esencial de
los acontecimientos aparece como mucho mas estrictamente
ligada al tiempo de lo que lo esta la de los cuerpos al espacio,
lo que confirma todavia que el tiempo debe tener en si mismo
un caracter mas ampliamente cualitativo.

La verdad es que el tiempo no es algo que se desarrolla
uniformemente, y, por consiguiente, su representacion geomé-
trica por una linea recta, tal como la consideran habitualmente
los matematicos modemos, no da de €l mas que una idea ente-
ramente falseada por exceso de simplificacion; veremos mas
adelante que la tendencia a la simplificacion abusiva es tam-
bién uno de los caracteres del espiritu modermno, y que, por lo
demas, acompafia inevitablemente a la tendencia a reducirlo
todo a la cantidad. La verdadera representacion del tiempo es la
que proporciona la concepcion tradicional de los ciclos, con-
cepcion que, bien entendido, es esencialmente la de un tiempo
“cualificado”; por lo demas, desde que se trata de representa-
cion geométrica, ya sea realizada graficamente o simplemente
expresada por la terminologia de la que se haga uso, es eviden-
te que se trata de la aplicacion del simbolismo espacial, y esto
debe dar a pensar que se podra encontrar en ella la indicacion
de cierta correlacion entre las determinaciones cualitativas del
tiempo y las del espacio. Es lo que ocurre en efecto: para el es-
pacio, estas determinaciones residen esencialmente en las di-
recciones; ahora bien, la representacion ciclica establece preci-
samente una correspondencia entre las fases de un ciclo tempo-
ral y las direcciones del espacio; para convencerse de ello, bas-
ta considerar un ejemplo tomado entre los més simples y mas
inmediatamente accesibles, el del ciclo anual, que juega, como
se sabe, un papel muy importante en el simbolismo tradicio-
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nal', y en el cual las cuatro estaciones se ponen en correspon-
dencia respectiva con los cuatro puntos cardinales’.

No vamos a dar aqui una exposicion mas o menos com-
pleta de la doctrina de los ciclos, aunque ésta esté naturalmente
implicada en el fondo mismo del presente estudio; para per-
manecer en los limites que debemos imponernos, nos conten-
taremos por el momento con formular algunas precisiones que
tengan una relacion mas inmediata con nuestro tema conside-
rado en su conjunto, reservandonos apelar después a otras con-
sideraciones que dependen de la misma doctrina. La primera
de estas precisiones, es que no solo cada fase de un ciclo tem-
poral, cualquiera que sea por lo demas, tiene su cualidad propia
que influye sobre la determinacion de los acontecimientos, sino
que incluso la velocidad con la cual se desarrollan estos acon-
tecimientos es algo que depende también de estas fases, y que,
por consiguiente, es de orden mas cualitativo que realmente
cuantitativo. Asi, cuando se habla de esta velocidad de los
acontecimientos en el tiempo, por analogia con la velocidad de
un cuerpo desplazdndose en el espacio, es menester efectuar
cierta transposicion de esta nocion de velocidad, que entonces

! Nos limitaremos a recordar aqui, por una parte, el alcance considerable
del simbolismo del Zodiaco, sobre todo bajo el punto de vista propiamen-
te iniciatico, y, por otra parte, las aplicaciones directas de orden ritual a las
que el desarrollo del ciclo anual da lugar en la mayoria de las formas tra-
dicionales.

2 Sobre el tema de las determinaciones cualitativas del espacio y del tiem-
po y de sus correspondencias, tenemos que mencionar un testimonio que
no es ciertamente sospechoso, ya que es el de un orientalista “oficial”, el
Sr. Marcel Granet, que ha dedicado a estas nociones tradicionales toda
una parte de su obra titulada La Pensée chinoise (El Pensamiento chino);
por lo demas, ni que decir tiene que €l no quiere ver en todo eso mas que
singularidades de las que se esfuerza en dar una explicacion Ginicamente
“psicologica” y “sociologica”, pero evidentemente no tenemos que preo-
cuparnos de esa interpretacion exigida por los prejuicios modemnos en ge-
neral y universitarios en particular, y es la constatacion del hecho mismo
lo que nos importa solo aqui; desde este punto de vista, se puede encontrar
en el libro de que se trata un cuadro sorprendente de la antitesis que una
civilizacion tradicional (y esto seria igualmente verdad para cualquier otra
que la civilizacion china) presenta con la civilizacion “cuantitativa” que es
la del Occidente moderno.
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ya no se deja reducir a una expresion cuantitativa como la que
se da de la velocidad propiamente dicha en mecéanica. Lo que
queremos decir, es que, segtin las diferentes fases del ciclo, se-
ries de acontecimientos comparables entre si no se cumplen en
¢l en duraciones cuantitativamente iguales; eso aparece sobre
todo claramente cuando se trata de los grandes ciclos, de orden
a la vez césmico y humano, y se encuentra uno de los ejemplos
mas destacables de ello en la proporcion decreciente de las du-
raciones respectivas de los cuatro Yiugas cuyo conjunto forma
el Manvantara’. Es precisamente por esta razon por la que los
acontecimientos se desarrollan actualmente con una velocidad
de la que las épocas anteriores no ofrecen ejemplo, velocidad
que va acelerdndose sin cesar y que continuara acelerandose
asi hasta el final del ciclo; en eso hay como una “contraccion”
progresiva de la duracion, cuyo limite corresponde al “punto
de detencion” al que ya hemos hecho alusion; tendremos que
volver mas tarde especialmente sobre estas consideraciones y
explicarlas mas completamente.

La segunda precision incide sobre la direccion descenden-
te de la marcha del ciclo, en tanto que éste es considerado co-
mo la expresion cronologica de un proceso de manifestacion
que implica un alejamiento gradual del principio; pero ya he-
mos hablado con bastante frecuencia de ello como para dis-
pensarnos de insistir al respecto de nuevo. Si mencionamos to-
davia este punto aqui, es sobre todo porque, en conexion con lo
que acaba de decirse, da lugar a una analogia espacial bastante
digna de interés: el acrecentamiento de la velocidad de los
acontecimientos, a medida que se acerca el fin del ciclo, puede
compararse a la aceleracion que existe en el movimiento de
caida de los cuerpos pesados; la marcha de la humanidad ac-
tual parece verdaderamente la de un moévil lanzado sobre una

3 Se sabe que esta proporcion es la de los nimeros 4, 3, 2, 1, cuyo total
suma 10 para el conjunto del ciclo; se sabe también que la duracion mis-
ma de la vida humana se considera como yendo decreciendo de una edad
a otra, lo que equivale a decir que esta vida transcurre con una rapidez
siempre creciente desde el comienzo del ciclo hasta su fin.
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pendiente y que va tanto mas deprisa cuanto mas cerca esta del
fondo; incluso si algunas reacciones en sentido contrario, en la
medida en que son posibles, hacen las cosas un poco mas
complejas, no por ello hay menos ahi una imagen muy exacta
del movimiento ciclico tomado en su generalidad.

En fin, una tercera precision es ésta: puesto que la marcha
descendente de la manifestacion, y por consiguiente del ciclo
que es su expresion, se efectua desde el polo positivo o esencial
de la existencia hacia su polo negativo o substancial, de ello re-
sulta que todas las cosas deben tomar un aspecto cada vez me-
nos cualitativo, y cada vez mas cuantitativo; y por eso el tiltimo
periodo del ciclo debe tender muy particularmente a afirmarse
como el “reino de la cantidad”. Por lo demaés, cuando decimos
que ello debe ser asi de todas las cosas, no lo entendemos so-
lamente de la manera en que ellas se consideran desde el punto
de vista humano, sino también de una modificacion real del
“medio” mismo; puesto que cada periodo de la historia de la
humanidad responde propiamente a un “momento cosmico”
determinado, debe haber en €él necesariamente una correlacion
constante entre el estado mismo del mundo, o de lo que se lla-
ma la “naturaleza” en el sentido méas usual de esta palabra, y
mas especialmente del conjunto del medio terrestre, y el de la
humanidad cuya existencia estd evidentemente condicionada
por este medio. Agregaremos que la ignorancia total de estas
modificaciones de orden cosmico no es una de las menores
causas de la incomprehension de la ciencia profana frente a to-
do lo que se encuentra fuera de algunos limites; nacida ella
misma de las condiciones muy especiales de la época actual,
esta ciencia es muy evidentemente incapaz de concebir otras
condiciones diferentes de esas, e incluso de admitir simple-
mente que ellas puedan existir, y, asi, el punto de vista mismo
que la define, establece en el tiempo “barreras’ que le es impo-
sible franquear como le es imposible a un miope ver claramen-
te mas alla de cierta distancia; y, de hecho, la mentalidad mo-
dema y “cientificista” se caracteriza muy efectivamente, bajo
todos los aspectos, por una verdadera “miopia intelectual”’. Los
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desarrollos a los cuales seremos llevados en lo que sigue per-
mitiran comprender mejor lo que pueden ser estas modifica-
ciones del medio, a las cuales no podemos hacer ahora mas
que una alusion de orden completamente general; con eso qui-
zas se dard uno cuenta de que muchas cosas que se consideran
hoy como “de fabula” no lo eran de ningiin modo para los an-
tiguos, y que incluso siempre pueden no serlo tampoco para
aquellos que han guardado, con el depésito de algunos cono-
cimientos tradicionales, las nociones que permiten reconstituir
la figura de un “mundo perdido”, asi como prever lo que sera,
al menos en sus rasgos generales, la de un mundo futuro, ya
que, en razon misma de las leyes ciclicas que rigen la manifes-
tacion, el pasado y el porvenir se corresponden analdgicamen-
te, de suerte que, piense de ello lo que piense el vulgo, tales
previsiones no tienen en realidad el menor carécter “adivinato-
110”, sino que se basan enteramente sobre lo que hemos llama-
do las determinaciones cualitativas del tiempo.
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EL PRINCIPIO DE INDIVIDUACION

En vista de lo que nos proponemos, pensamos haber lo
dicho bastante sobre la naturaleza del espacio y del tiempo, pe-
10 nos es menester volver todavia a la “materia” para examinar
otra cuestion de la que no hemos dicho nada hasta aqui, y que
es susceptible de arrojar alguna nueva luz sobre algunos aspec-
tos del mundo modemo. Los escolasticos consideran la mate-
ria como constituyendo el principium individuationis; ;cual es
la razén de esta manera de considerar las cosas, y hasta qué
punto esta justificada? Para comprender bien aquello de lo que
se trata, basta en suma, sin salir de ninguna manera de los limi-
tes de nuestro mundo (ya que aqui no se apela a ningiin princi-
pio de orden trascendente con relacion a éste), con considerar
la relacion que hay entre los individuos y la especie: en esta re-
lacion, la especie esta del lado de la “forma” o de la esencia, y
los individuos, o mas precisamente lo que les distingue en el
interior de la especie, esta del lado de la “materia” o de la subs-
tancia'. No hay lugar a sorprenderse de ello, dado lo que he-
mos dicho més atrés sobre el sentido del término g1d0¢, que es
ala vez la “forma” y la “especie”, y sobre el caracter puramen-
te cualitativo de esta ultima; pero hay que precisar aun mas, y
también, en primer lugar, disipar algunos equivocos que po-
drian ser causados por la terminologia.

! Conviene sefialar que a este proposito se presenta una dificultad al menos
aparente: en la jerarquia de los géneros, si se considera la relacion de un de-
terminado género con otro género menos general que es una especie del
mismo, el primero juega el papel de “materia” y el segundo el de “forma”;
asi pues, a primera vista, la relacion parece aplicarse aqui en sentido contra-
rio, pero, en realidad, no es comparable a la de la especie y de los indivi-
duos; por lo demas, aqui se considera sélo desde un punto de vista pura-
mente 16gico, como la de un sujeto y de un atributo, donde el primero es la
designacion del género y el segundo la de la “diferencia especifica”.
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Ya hemos dicho por qué motivo la palabra “materia” corre
riesgo de dar lugar a equivocos; la palabra “forma” puede pres-
tarse a ellas ain mas facilmente, ya que su sentido habitual es
totalmente diferente del que tiene en el lenguaje escolastico; en
este sentido, que es, por ejemplo, en el que hemos hablado pre-
cedentemente de la consideracion de la forma en la geometria,
seria menester, si uno se sirviera de la terminologia escolastica,
decir “figura” y no “forma”; pero eso seria demasiado contra-
rio al uso establecido, uso que uno esta forzado a tener en
cuenta si quiere hacerse comprender, y por eso cada vez que
empleamos la palabra “forma” sin referencia especial a la esco-
lastica, es en su sentido ordinario como la entendemos. Ello es
asi, concretamente, cuando decimos que, entre las condiciones
de un estado de existencia, es la forma la que caracteriza pro-
piamente a ese estado como individual; por lo demés, ni que
decir tiene que esta forma, de una manera general, no debe ser
concebida de ninguna manera como revestida de un caracter
espacial; lo esta solamente en nuestro mundo, porque en ¢l se
combina con otra condicion, el espacio, que no pertenece pro-
piamente mas que al dominio de la manifestacion corporal so-
lamente. Pero entonces la cuestion que se plantea es ésta: entre
las condiciones de este mundo, ¢no es la forma entendida asi, y
no la “materia”, o, si se prefiere, la cantidad, la que representa
el verdadero ““principio de individuacion”, puesto que los indi-
viduos son tales en tanto que estan condicionados por ella? Es-
to seria no comprender lo que los escoldsticos quieren decir de
hecho cuando hablan de “principio de individuacion”; con eso
ellos no entienden de ninguna manera lo que define a un estado
de existencia como individual, e incluso se relaciona con un
orden de consideraciones que parecen no haber abordado nun-
ca; por lo demas, desde este punto de vista, la especie misma
debe ser considerada como siendo de orden individual, ya que
no es trascendente con relacion al estado asi definido, y pode-
mos agregar incluso que, segiin la representacion geométrica
de los estados de existencia que hemos expuesto en otra parte,
toda la jerarquia de los géneros debe ser considerada como ex-
tendiéndose horizontalmente y no verticalmente.
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La cuestion del “principio de individuacion™ es de un al-
cance mucho mas restringido, y se reduce en suma a esto: los
individuos de una misma especie participan todos de una mis-
ma naturaleza, que es propiamente la especie misma, y que es-
ta igualmente en cada uno de ellos; ;qué es pues lo que hace
que, a pesar de esta comunidad de naturaleza, estos individuos
sean seres distintos e incluso, para decirlo mejor, estén separa-
dos los unos de los otros? Entiéndase bien que aqui no se trata
de los individuos sino en tanto que pertenecen a la especie, in-
dependientemente de todo lo que puede haber en ellos bajo
otros aspectos, de suerte que la cuestion se podria formular
también asi: ;de qué orden es la determinacion que se agrega a
la naturaleza especifica para hacer de los individuos, en la es-
pecie misma, seres separados? Es ésta determinacion la que los
escolasticos refieren a la “materia”, es decir, en el fondo, a la
cantidad, segun su definicion de la materia secunda de nuestro
mundo; y asi “materia” o cantidad aparece propiamente como
un principio de “separatividad”. Por lo demas, se puede decir en
efecto que la cantidad es una determinacion que se agrega a la
especie, puesto que ésta es exclusivamente cualitativa, y por
consiguiente, independiente de la cantidad, lo que no es el caso
de los individuos, por el hecho mismo de que éstos estan “in-
corporados’; y, a este proposito, hay que poner el mayor cuida-
do en destacar que, contrariamente a una opinion erronea que
esta en extremo extendida en los modernos, la especie no debe
ser concebida de ninguna manera como una “colectividad”,
puesto que ésta es otra cosa que una suma aritmética de indivi-
duos, es decir, al contrario de la especie, algo completamente
cuantitativo; la confusion de lo general y de lo colectivo es tam-
bién una consecuencia de la tendencia que lleva a los modemos
a no ver en todas las cosas mas que la cantidad, tendencia que
encontramos asi constantemente en el fondo de todas las con-
cepciones caracteristicas de su mentalidad particular.

Llegamos ahora a esta conclusion: en los individuos, la
cantidad predominara tanto mas sobre la cualidad cuanto mas
cerca estén de ser reducidos a no ser, si se puede decir, mas que
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simples individuos, y cuanto, por eso mismo, mas separados
estén los unos de los otros, lo que, bien entendido, no quiere
decir mas diferenciados, ya que hay también una diferencia-
cion cualitativa, que es propiamente a la inversa de esta dife-
renciacion completamente cuantitativa que es la separacion de
que se trata. Esta separacion hace solamente de los individuos
otras tantas “unidades” en el sentido inferior de la palabra, y de
su conjunto una pura multiplicidad cuantitativa; en el limite,
estos individuos ya no serian mas que algo comparable a los
pretendidos “atomos” de los fisicos, desprovistos de toda de-
terminacion cualitativa; y, aunque este limite no pueda alcan-
zarse nunca de hecho, tal es efectivamente el sentido en el que
se dirige el mundo actual. No hay mas que echar una mirada
alrededor para comprobar como se esfuerzan por todas partes
cada vez mas en reducirlo todo a la uniformidad, ya se trate de
los hombres mismos o de las cosas en medio de las cuales vi-
ven, y es evidente que tal resultado no puede ser obtenido mas
que suprimiendo tanto como sea posible toda distincion cuali-
tativa; pero lo que es todavia muy digno de destacar, es que,
por una extrafa ilusion, algunos toman de buena gana esta
“uniformizacion” como una “unificacion”, mientras que, en
realidad, representa exactamente lo inverso, lo que, por lo de-
mas, puede parecer evidente desde que implica una acentua-
cion cada vez mas marcada de la “separatividad”. La cantidad,
insistimos en ello, no puede mas que separar y no unir; todo lo
que procede de la “materia” no produce, bajo formas diversas,
mas que antagonismo entre las “unidades” fragmentarias que
estan en el extremo opuesto de la verdadera unidad, o que al
menos tienden a eso con todo el peso de una cantidad que ya
no esta equilibrada por la cualidad; pero esta “uniformizacion”
constituye un aspecto del mundo moderno demasiado impor-
tante, y al mismo tiempo demasiado susceptible de ser falsa-
mente interpretado, como para que no le dediquemos todavia
algunos otros desarrollos.
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LA UNIFORMIDAD CONTRA LA UNIDAD

Si consideramos el conjunto de este dominio de manifes-
tacion que es nuestro mundo, podemos decir que, a medida
que se alejan de la unidad principial, las existencias devienen
en €l tanto menos cualitativas y tanto mas cuantitativas; en
efecto, esta unidad, que contiene sintéticamente en si misma
todas las determinaciones cualitativas de las posibilidades de
este dominio, es su polo esencial, mientras que su polo subs-
tancial, al cual se acercan evidentemente en la medida en que
se alejan del otro, esta representado por la cantidad pura, con la
indefinida multiplicidad “atomica™ que ella implica, con exclu-
sion de toda otra distincion que la numérica entre sus elemen-
tos. Por otra parte, este alejamiento gradual de la unidad esen-
cial puede ser considerado desde un doble punto de vista, en
simultaneidad y en sucesion; queremos decir que se le puede
considerar, por una parte, en la constitucion de los seres mani-
festados, donde estos grados determinan, para los elementos
que entran en ella o las modalidades que les corresponden, una
suerte de jerarquia, y, por otra, en la marcha misma del conjun-
to de la manifestacion desde el comienzo hasta el fin de un ci-
clo; no hace falta decir que, aqui, es al segundo de estos dos
puntos de vista al que debemos referirnos mas particularmente.
En todos los casos, a este respecto, se podria representar geo-
métricamente el dominio de que se trata por un triangulo cuyo
vértice es el polo esencial, que es cualidad pura, mientras que
la base es el polo substancial, es decir, para lo que concieme a
nuestro mundo la cantidad pura, figurada por la multiplicidad
de los puntos de esta base, en oposicion con el punto tinico que
es el vértice; si se trazan paralelas a la base para representar los
diferentes grados del alejamiento de que acabamos de hablar,
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es evidente que la multiplicidad que simboliza lo cuantitativo
estara en ellas tanto mas marcada cuanto mas se alejen del vér-
tice para aproximarse a la base. Solamente que, para que el
simbolo sea tan exacto como es posible, seria menester supo-
ner que la base estd indefinidamente alejada del vértice, prime-
1o porque este dominio de manifestacion es €l mismo verdade-
ramente indefinido, y después para que la multiplicidad de los
puntos de la base sea llevada por asi decir a su maximo; ade-
mas, con eso se indicaria que esta base, es decir, la cantidad pu-
ra, no puede ser alcanzada nunca en el curso del proceso de
manifestacion, aunque éste tiende sin cesar cada vez mas hacia
ello, y aunque, a partir de cierto nivel, el vértice, es decir, la
unidad esencial o la cualidad pura, se pierda en cierto modo de
vista, lo que corresponde precisamente al estado actual de
nuestro mundo.

Deciamos hace un momento que, en la cantidad pura, las
“unidades” no se distinguen entre si mas que numéricamente, y
en efecto no hay ahi ningtin otro aspecto en el cual puedan dis-
tinguirse; pero esto es efectivamente lo que muestra que esta
cantidad pura estd verdadera y necesariamente por debajo de
toda existencia manifestada. Aqui procede apelar a lo que
Leibnitz ha llamado el “principio de los indiscernibles”, en vir-
tud del cual no pueden existir en ninguna parte dos seres idén-
ticos, es decir, semejantes entre si en todos los aspectos; como
lo hemos mostrado en otra parte, ésa es una consecuencia in-
mediata de la ilimitacion de la Posibilidad universal, que entra-
fa la ausencia de toda repeticion en las posibilidades particula-
res; y puede decirse también que dos seres que se suponen
idénticos no serian verdaderamente dos, sino que, al coincidir
en todo, no serian en realidad més que un solo y mismo sef;
pero precisamente, para que los seres no sean idénticos o indis-
cernibles, es preciso que haya siempre entre ellos alguna dife-
rencia cualitativa, y, por consiguiente, que sus determinaciones
no sean nunca puramente cuantitativas. Es lo que Leibnitz ex-
presa diciendo que no es nunca verdad que dos seres, cuales-
quiera que sean, no difieren mas que solo numero, y esto, apli-
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cado a los cuerpos, vale contra las concepciones “mecanicis-
tas” tales como la de Descartes; y dice también que, si los seres
no difirieran cualitativamente, “ni siquiera serian seres”, sino
algo comparable a las porciones, todas semejantes entre si, del
espacio y del tiempo homogéneos, que no tienen ninguna exis-
tencial real, sino que son solamente lo que los escolasticos lla-
maban entia rationis. Por lo demas, a este proposito, destaca-
mos que Leibnitz mismo, no parece tener una idea suficiente
de la verdadera naturaleza del espacio y del tiempo, ya que,
cuando define simplemente el primero como un “orden de co-
existencia” y el segundo como un “orden de sucesion”, no los
considera mas que desde un punto de vista puramente 16gico,
que los reduce precisamente a continentes homogéneos sin
ninguna cualidad, y por consiguiente sin ninguna existencia
efectiva, y ya que asi no da ninguna explicacion de su naturale-
za ontologica, queremos decir de la naturaleza real del espacio
y del tiempo manifestados en nuestro mundo, y por consi-
guiente verdaderamente existentes, en tanto que condiciones
determinantes de este modo especial de existencia que es pro-
piamente la existencia corporal.

La conclusion que se desprende claramente de todo eso,
es que la uniformidad, para ser posible, supondria seres des-
provistos de todas las cualidades y reducidos a no ser mas que
simples “unidades” numéricas; y es asi como tal uniformidad
no es nunca realizable de hecho, sino que todos los esfuerzos
hechos para realizarla, concretamente en el dominio humano,
no pueden tener como resultado mas que despojar mas o me-
nos completamente a los seres de sus cualidades propias, y ha-
cer asi de ellos algo que se parezca tanto como sea posible a
simples maquinas, ya que la maquina, producto tipico del
mundo moderno, es efectivamente lo que representa, al grado
mas alto que se haya podido alcanzar todavia, el predominio de
la cantidad sobre la cualidad. Es a eso a lo que tienden, desde el
punto de vista propiamente social, las concepciones “democra-
ticas” e “igualitarias”, para las que todos los individuos son
equivalentes entre si, lo que implica la suposicion absurda de
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que todos deben ser igualmente aptos para no importa qué; esa
“igualdad” es una cosa de la que la naturaleza no ofrece ningin
ejemplo, por las razones mismas que acabamos de indicar,
puesto que no seria nada mas que una completa similitud entre
los individuos; pero es evidente que, en el nombre de esta pre-
tendida “igualdad”, que es uno de los “ideales” al revés mas
queridos por el mundo moderno, se hace efectivamente a los
individuos tan semejantes entre si como la naturaleza lo permi-
te, y eso primeramente al pretender imponer a todos una edu-
cacion uniforme. Ni que decir tiene que, como a pesar de todo
no se puede suprimir enteramente la diferencia de las aptitudes,
esta educacion no dara para todos exactamente los mismos re-
sultados; pero, no obstante, es muy cierto que, si es incapaz de
dar a algunos individuos cualidades que no tienen, es al contra-
rio muy susceptible de asfixiar en los otros todas las posibili-
dades que rebasan el nivel comun; es asi como la “nivelacion”
se opera siempre por abajo, y, por lo demas, no puede operarse
de otro modo, puesto que ella misma no es mas que una expre-
sion de la tendencia hacia abajo, es decir, hacia la cantidad pura
que se situa mas abajo de toda manifestacion corporal, no solo
por debajo del grado ocupado por los seres vivos mas rudimen-
tarios, sino también por debajo de lo que nuestros contempora-
neos han convenido llamar la “materia bruta”, y que, sin em-
bargo, puesto que se manifiesta a los sentidos, estd todavia le-
jos de estar enteramente desprovista de toda cualidad.

Por lo demas, el occidental moderno no se contenta con
imponer en su casa un tal género de educacion; quiere también
imponerla a los demas, con todo el conjunto de sus habitos
mentales y corporales, a fin de uniformizar al mundo entero,
del que, al mismo tiempo, uniformiza también hasta su aspecto
exterior por la difusion de los productos de su industria. La
consecuencia, paraddjica solamente en apariencia, es que el
mundo esta tanto menos “unificado”, en el sentido real de esta
palabra, cuanto mas uniformizado deviene asi; eso es comple-
tamente natural en el fondo, puesto que, como ya lo hemos di-
cho, el sentido en el que se le arrastra es ése donde la “separati-
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vidad” va acentuandose cada vez mas; pero vemos aparecer
aqui el caracter “parodico” que se encuentra tan frecuentemen-
te en todo lo que es especificamente modermo. En efecto, al ir
directamente contra la verdadera unidad, puesto que tiende a
realizar lo que estd mas alejado de ella, esta uniformizacion
presenta como una especie de caricatura de ella, y eso en razon
de la relacion analdgica por la que, como lo hemos indicado
desde el comienzo, la unidad misma se refleja inversamente en
las “unidades’ que constituyen la cantidad pura. Es esta inver-
sion misma la que nos permitia hablar hace un momento de
“ideal” al revés, y ya se ve que es menester entenderlo efecti-
vamente en un sentido muy preciso; por lo demas, no se trata
de que sintamos lo mas minimo la necesidad de rehabilitar esta
palabra de “ideal”, que sirve casi indiferentemente para todo en
los modernos, y sobre todo para encubrir la ausencia de todo
principio verdadero, y de la cual se abusa tanto que ha acabado
por estar completamente vacia de sentido; pero al menos no
podemos impedirnos destacar que, seglin su derivacion misma,
deberia marcar una determinada tendencia hacia la “idea” en-
tendida en una acepcion mas o menos platonica, es decir, en
suma hacia la esencia y hacia lo cualitativo, por vagamente que
se lo conciba, mientras que lo mas frecuentemente, como en el
caso de que se trata aqui, se toma de hecho para designar lo
que es exactamente su contrario.

Deciamos que hay tendencia a uniformizar no solamente
a los individuos humanos, sino también a las cosas; si los
hombres de la época actual se jactan de modificar el mundo en
una medida cada vez més amplia, y si efectivamente todo de-
viene en él cada vez mas “artificial”, es sobre todo en este sen-
tido como pretenden modificarlo, al hacer recaer toda su acti-
vidad sobre un dominio tan estrictamente cuantitativo como es
posible. Por lo demaés, desde que se ha querido constituir una
ciencia completamente cuantitativa, es inevitable que las apli-
caciones practicas que se sacan de esta ciencia revistan también
el mismo caracter; éstas son esas aplicaciones cuyo conjunto,
de una manera general, se designa por el nombre de “indus-
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tria”, y se puede decir en efecto que la industria moderna repre-
senta, en todos los aspectos, el triunfo de la cantidad, no sola-
mente porque sus procedimientos no acuden mas que a cono-
cimientos de orden cuantitativo, y porque los instrumentos de
los que hace uso, es decir, propiamente, las maquinas, estan es-
tablecidas de tal manera que las consideraciones cualitativas in-
tervienen en ellas tan poco como es posible, y porque los hom-
bres que las manejan estan reducidos a una actividad comple-
tamente mecanica, sino también porque, en las producciones
mismas de esa industria, la cualidad se sacrifica enteramente a
la cantidad. Algunas precisiones complementarias sobre este
tema no seran sin duda inutiles; pero antes de llegar a eso, for-
mularemos todavia una pregunta sobre la que tendremos que
volver después: se piense lo que se piense del valor de los re-
sultados de la accion que el hombre modemo ejerce sobre el
mundo, es un hecho, independiente de toda apreciacion, que
esta accion triunfa y que, al menos en cierta medida, alcanza
los fines que se propone; si los hombres de alguna otra época
hubieran actuado de la misma manera (suposicion por lo de-
mas completamente “tedrica” e inverosimil de hecho, dadas las
diferencias mentales que existen entre aquellos hombres y los
de hoy dia), ;habrian sido los mismos los resultados obteni-
dos? En otros términos, para que el medio terrestre se preste a
tal accion, ;no es menester que esté predispuesto a ello de al-
guna manera por las condiciones cosmicas del periodo ciclico
donde nos encontramos al presente, es decir, que, con relacion
a las épocas anteriores, haya en la naturaleza de este medio al-
go cambiado? En el punto en que estamos de nuestra exposi-
cion, seria todavia demasiado pronto para precisar la naturaleza
de ese cambio, y para caracterizarlo de otro modo que como
debiendo ser una especie de disminucion cualitativa, que da
mayor incentivo a todo lo que pertenece a la cantidad; pero lo
que hemos dicho sobre las determinaciones cualitativas del
tiempo permite ya concebir al menos su posibilidad, y com-
prender que las modificaciones artificiales del mundo, para po-
der realizarse, deben presuponer modificaciones naturales a las
que no hacen mas que corresponder y conformarse de alguna
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manera, en virtud misma de la correlacion que existe constan-
temente, en la marcha ciclica del tiempo, entre el orden cosmi-
coy el orden humano.
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Capitulo VIII
OFICIOS ANTIGUOS E INDUSTRIA MODERNA

En el fondo, la oposicion que existe entre lo que eran los
oficios antiguos y lo que es la industria moderna es también un
caso particular y como una aplicacion de la oposicion de los
dos puntos de vista cualitativo y cuantitativo, respectivamente
predominantes en los unos y en la otra. Para darse cuenta de
ello, no es inutil senalar en primer lugar que la distincion entre
las artes y los oficios, o entre el “artista” y el “artesano”, es ella
misma algo especificamente moderno, como si hubiera nacido
de la desviacion y de la degeneracion que ha substituido, en to-
das las cosas, la concepcion tradicional por la concepcion pro-
fana. Para los antiguos, el artifex es, indiferentemente, el hom-
bre que ejerce un arte o un oficio; pero, a decir verdad, no es ni
el artista ni el artesano, en el sentido que estas palabras tienen
hoy dia (y, ademas, la de “artesano” tiende a desaparecer cada
vez mas del lenguaje contemporaneo); el artifex es algo mas
que uno y otro, porque originariamente al menos, su actividad
esta vinculada a unos principios de un orden mucho mas pro-
fundo. Si los oficios comprendian asi de alguna manera a las
artes propiamente dichas, que no se distinguian de ellos por
ningun caracter esencial, es porque eran de naturaleza verdade-
ramente cualitativa, ya que nadie podria negarse a reconocer tal
naturaleza al arte, por definicion en cierto modo; solamente
que, a causa de eso mismo, los modemos, en la concepcion
disminuida que se hacen del arte, lo relegan a una especie de
dominio cerrado, que ya no tiene ninguna relacion con el resto
de la actividad humana, es decir, con todo lo que consideran
como constituyendo lo “real”, en el sentido muy grosero que
esta palabra tiene para ellos; llegan incluso hasta calificar de
buena gana a este arte, despojado asi de todo alcance practico,
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de “actividad de lujo”, expresion que es verdaderamente carac-
teristica de lo que, sin ninguna exageracion, se podria llamar la
“necedad” de nuestra época.

En toda civilizacion tradicional, como ya lo hemos dicho
muy frecuentemente, toda actividad del hombre, cualquiera
que sea, siempre se considera como derivando esencialmente
de los principios; eso, que es concretamente verdad para las
ciencias, lo es otro tanto para las artes y los oficios, y por lo
demas, hay entonces una estrecha conexion entre éstos y aque-
llas, ya que, segun la formula establecida como axioma fun-
damental por los constructores de la Edad Media, ars sine
scientia nihil, por lo cual es menester entender naturalmente la
ciencia tradicional, y no la ciencia profana, cuya aplicacion no
puede dar nacimiento a nada mas que a la industria moderna.
Por esta vinculacion a los principios, la actividad humana, se
podria decir, es como “transformada”, y, en lugar de ser redu-
cida a lo que es en tanto que simple manifestacion exterior (lo
que es en suma el punto de vista profano), es integrada en la
tradicion y, para el que la cumple, constituye un medio de par-
ticipar efectivamente en ésta, lo que equivale a decir que revis-
te un caracter propiamente “sagrado” y “ritual”. Por eso se ha
podido decir que, en una civilizacion asi, “cada ocupacion es
un sacerdocio™'; para evitar dar a este Gltimo término una ex-
tension algo impropia, si no completamente abusiva, dirilamos
mas bien que la actividad humana posee en si misma el carac-
ter que, cuando se ha hecho una distincion de “sagrado” y de
“profano”, que no existia de ninguna manera en el origen, ya
no ha sido conservado mas que por las funciones sacerdotales
solamente.

Para darse cuenta de este caracter “sagrado” de toda la ac-
tividad humana entera, incluso desde el simple punto de vista
exterior o, si se quiere, exotérico, si se considera, por ejemplo,
una civilizacion tal como la civilizacion islamica, o la civiliza-
cion cristiana de la Edad Media, nada es mas facil de compro-

' A. M. Hocart, Les Castes, pag. 27.
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bar que los actos mas ordinarios de la existencia siempre tienen
en si algo de “religioso”. En ellas, la religion no es una cosa
restringida y estrechamente limitada que ocupa un lugar aparte,
sin ninguna influencia efectiva sobre todo el resto, como lo es
para los occidentales modermos (para aquellos al menos que
todavia consienten en admitir una religion); al contrario, pene-
tra toda la existencia del ser humano, o, para decirlo mejor, to-
do lo que constituye esta existencia; y en particular la vida so-
cial propiamente dicha, se encuentra como englobada en su
dominio, de suerte que, en tales condiciones, no puede haber
en realidad nada “profano” en ella, salvo para aquellos que, por
una razon o por otra, estan fuera de la tradicion, y cuyo caso no
representa entonces mas que una simple anomalia. En otras
partes, donde el nombre de “religion” ya no puede aplicarse
propiamente a la forma de la civilizacion considerada, no por
ello hay menos una legislacion tradicional y “sagrada” que,
aunque tiene caracteres diferentes, desempefia exactamente la
misma funcion; asi pues, estas consideraciones pueden aplicar-
se a toda civilizacion tradicional sin excepcion. Pero hay toda-
via algo mas: si pasamos del exoterismo al esoterismo (em-
pleamos aqui estas palabras para mayor comodidad, aunque no
convienen con igual rigor a todos los casos), verificamos, muy
generalmente, la existencia de una iniciacion ligada a los ofi-
cios y que toma a éstos como base o como “soporte™”; es nece-
sario pues que estos oficios sean susceptibles también de una
significacion superior y mas profunda, para poder proporcionar
efectivamente una via de acceso al dominio iniciatico, y, evi-
dentemente, es también en razon de su caracter esencialmente
cualitativo como ello es posible.

Lo que permite comprenderlo mejor, es la nocion de lo
que la doctrina hindd llama swadharma, nocion que es ella
misma completamente cualitativa, puesto que es la del cum-

2 Podemos destacar incluso que todo lo que subsiste todavia de organiza-
ciones auténticamente iniciaticas en Occidente, en cualquier estado de de-
cadencia que estén actualmente, no tiene otro origen que ese; las inicia-
ciones pertenecientes a otras categorias han desaparecido completamente
de Occidente desde hace mucho tiempo.
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plimiento por cada ser de una actividad conforme a su esencia
0 a su naturaleza propia, y por €so mismo eminentemente con-
forme al “orden” (rita) en el sentido que ya hemos explicado; y
es también por esta misma nocion, o0 mas bien por su ausencia,
como se marca claramente el defecto de la concepcion profana
y moderna. En ésta, en efecto, un hombre puede adoptar una
profesion cualquiera, y puede incluso cambiarla a su gusto,
como si esta profesion fuera algo puramente exterior a €l, sin
ningun lazo real con lo que ¢l es verdaderamente, con lo que
hace que sea ¢l mismo y no otro. En la concepcion tradicional,
al contrario, cada uno debe desempefiar normalmente la fun-
cion a la que esta destinado por su naturaleza misma, con las
aptitudes determinadas que ella implica esencialmente’; y no
puede desempenar otra sin que haya en ello un grave desorden,
que tendra su repercusion sobre toda la organizacion social de
la que forma parte; es mas, si semejante desorden llega a gene-
ralizarse, ocurrird que tendra efectos sobre el medio cosmico
mismo, puesto que todas las cosas estan ligadas entre si por ri-
gurosas correspondencias. Sin insistir mas por el momento so-
bre este ultimo punto, que podria encontrar también su aplica-
cion a las condiciones de la época actual, resumiremos asi lo
que acaba de decirse: en la concepcion tradicional, son las cua-
lidades esenciales de los seres las que determinan su actividad,
en la concepcion profana, al contrario, ya no se tienen en cuen-
ta estas cualidades, puesto que los individuos ya no se conside-
ran mas que como “unidades” intercambiables y puramente
numéricas. Esta tltima concepcion no puede desembocar 16gi-
camente mas que en el gjercicio de una actividad tnicamente
“mecénica”, en la que ya no subsiste nada verdaderamente
humano, y eso es, en efecto, lo que podemos constatar en nues-
tros dias; no hay que decir que estos oficios “mecénicos’” de los
modemos, que constituyen toda la industria propiamente dicha,
y que no son mas que un producto de la desviacion profana, no
podrian ofrecer ninguna posibilidad de orden iniciatico, y que

3 Hay que notar que la palabra misma de “oficio” (métier en francés), se-
gun su derivacion etimologica del latin ministerium, significa propiamen-
te “funcion”.
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no pueden ser incluso mas que impedimentos al desarrollo de
toda espiritualidad; a decir verdad, ni siquiera pueden ser con-
siderados como auténticos oficios, si se quiere guardar para es-
ta palabra el valor que le da su sentido tradicional.

Si el oficio es algo del hombre mismo, y como una mani-
festacion o una expansion de su propia naturaleza, es facil
comprender que pueda servir de base a una iniciacion, e inclu-
so que sea, en la generalidad de los casos, lo que hay de mejor
adaptado a este fin. En efecto, si la iniciacion tiene esencial-
mente por meta rebasar las posibilidades del individuo hu-
mano, no por eso es menos cierto que no puede tomar como
punto de partida mas que a este individuo tal cual es, pero, bien
entendido, toméandolo en cierto modo por su lado superior, es
decir, apoyandose sobre lo que hay en ¢l de mas propiamente
cualitativo; de ahi la diversidad de las vias iniciaticas, es decir,
en suma, de los medios puestos en accion a titulo de “sopor-
tes”, en conformidad con la diferencia de las naturalezas indi-
viduales; y esta diferencia interviene tanto menos después,
cuanto mas avance el ser en su via y cuanto mas se aproxime
asi a la meta que es la misma para todos. Los medios asi em-
pleados no pueden tener eficacia mas que si corresponden
realmente a la naturaleza misma de los seres a los que se apli-
can; y, como es menester necesariamente proceder desde lo
mas accesible a lo menos accesible, desde lo exterior a lo inte-
rior, es normal tomarlos en la actividad por la que esta natura-
leza se manifiesta al exterior. Pero no hace falta decir que esta
actividad no puede desempefar semejante papel mas que en
tanto que traduce efectivamente la naturaleza interior; asi pues,
en eso hay una verdadera cuestion de “cualificacion”, en el
sentido iniciatico de este término; y, en condiciones normales,
esta “cualificacion” deberia ser requerida para el ejercicio
mismo del oficio. Esto toca al mismo tiempo a la diferencia
fundamental que separa la ensefianza inicidtica, e incluso mas
generalmente toda ensefianza tradicional, de la ensefianza pro-
fana: lo que es simplemente “aprendido” desde el exterior aqui
no tiene ninguin valor, cualquiera que sea por lo demas la canti-
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dad de las nociones acumuladas asi (ya que, en eso también, el
caracter cuantitativo aparece claramente en el “saber’” profano);
de lo que se trata, es de “despertar” las posibilidades latentes
que el ser lleva en si mismo (y eso es, en el fondo, la verdadera
significacion de la “reminiscenia” platonica)®.

Por estas tltimas consideraciones, se puede comprender
también como la iniciacion, al tomar el oficio como ““soporte”,
tendra al mismo tiempo, € inversamente en cierto modo, una
repercusion sobre el ejercicio de ese oficio. En efecto, al haber
realizado plenamente las posibilidades de las que su actividad
profesional no es mas que una expresion exterior, y al poseer
asi el conocimiento efectivo de lo que es el principio mismo de
esa actividad, el ser cumplird desde entonces conscientemente
lo que primero no era mas que una consecuencia completa-
mente “instintiva” de su naturaleza; y asi, si el conocimiento
iniciatico, para €l, ha nacido del oficio, éste, a su vez, devendra
el campo de aplicacion de ese conocimiento, del que ya no po-
dra ser separado. Habra entonces correspondencia perfecta en-
tre el interior y el exterior, y la obra producida podra ser, no ya
s6lo su expresion a un grado cualquiera y de una manera mas o
menos superficial, sino la expresion realmente adecuada de
aquel que la haya concebido y ejecutado, lo que constituira la
«obra maestra» en el verdadero sentido de esta palabra.

Con esto se ve sin esfuerzo cudn lejos esta el verdadero
oficio de la industria moderna, hasta el punto que son por asi
decir dos contrarios, y cuan verdad es desgraciadamente que,
en el “reino de la cantidad”, el oficio es, como lo dicen de bue-
na gana los partidarios del “progreso”, que naturalmente se fe-
licitan por ello, una “cosa del pasado”. En el trabajo industrial,
el obrero no tiene que poner nada de si mismo, e incluso se po-
ne gran cuidado en impedirle que pueda tener la menor velei-
dad al respecto; pero eso mismo es imposible, puesto que toda
su actividad no consiste mas que en hacer que se mueva una
maquina, y puesto que, por lo demas, se le hace perfectamente

4 Ver especialmente, a este respecto, el Menon de Platon.
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incapaz de iniciativa por la “formacion” o mas bien la defor-
macion profesional que ha recibido, que es como la antitesis
del antiguo aprendizaje, y que no tiene como meta mas que en-
sefiarle a ejecutar algunos movimientos “mecanicamente” y
siempre de la misma manera, sin que tenga que comprender de
ninguna manera su razon de ser ni preocuparse del resultado,
ya que no es ¢€l, sino la maquina, la que fabricara en realidad el
objeto; servidor de la maquina, el hombre debe devenir maqui-
na ¢l mismo, y su trabajo ya no tiene nada de verdaderamente
humano, pues ya no implica la actuacion de ninguna de las
cualidades que constituyen propiamente la naturaleza huma-
na’. Todo eso desemboca en lo que se ha convenido llamar, en
la jerga actual, la fabricacion en “‘serie”, cuya meta no es mas
que producir la mayor cantidad de objetos posibles, y objetos
tan exactamente semejantes entre si como es posible, y desti-
nados al uso de hombres a los que se supone todos semejantes
igualmente; eso es efectivamente el triunfo de la cantidad, co-
mo lo deciamos antes, y es también, y por eso mismo, el de la
uniformidad. A estos hombres reducidos a simples “unidades”
numéricas, se les quiere alojar, no diremos en casas, pues esta
palabra misma seria impropia, sino en “colmenas’ cuyos com-
partimentos estaran trazados todos sobre el mismo modelo, y
amueblados con esos objetos fabricados “en serie”, de manera
que se haga desaparecer, del medio donde tendran que vivir,
toda diferencia cualitativa; basta examinar los proyectos de al-
gunos arquitectos contemporaneos (que califican ellos mismos
a esas casas como “maquinas para habitar”’) para ver que no
exageramos nada; ;qué ha ocurrido ahi con el arte y la ciencia
tradicionales de los antiguos constructores, y las reglas rituales
que presidian el establecimiento de las ciudades y de los edifi-

5 Se puede destacar que, en cierto sentido, la maquina es lo contrario del
util, y no un 1til “perfeccionado” como muchos se lo imaginan, ya que el
util es en cierto modo una “prolongacion” del hombre mismo, mientras
que la maquina reduce a éste a no ser mas que su servidor; y, si se ha po-
dido decir que “el util engendra el oficio”, no es menos verdad que la ma-
quina le mata; las reacciones instintivas de los artesanos contra las prime-
ras maquinas se explicaran asi por si solas.

81



RENE GUENON

cios en las civilizaciones normales? Seria inttil insistir mas en
ello, ya que seria menester estar ciego para no darse cuenta del
abismo que separa de aquellas a la civilizacion moderma, y to-
do el mundo estard de acuerdo sin duda en reconocer cudn
grande es la diferencia; unicamente, lo que la inmensa mayoria
de los hombres actuales celebra como un “progreso”, eso es
precisamente lo que nos parece muy al contrario como una
profunda decadencia, ya que no son manifiestamente mas que
los efectos del movimiento de caida, sin cesar acelerado, que
arrastra a la humanidad modema hacia los “bajos fondos”
donde reina la cantidad pura.
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Capitulo IX
EL DOBLE SENTIDO DEL ANONIMATO

A proposito de la concepcion tradicional de los oficios,
que no forma mas que una con la de las artes, debemos sefialar
también otra cuestion importante: las obras de arte tradicional,
las de arte medieval por ejemplo, son generalmente andnimas,
y 1no es sino muy recientemente cuando, por un efecto del “in-
dividualismo” moderno, se ha buscado vincular los pocos
nombres conservados por la historia a obras de arte conocidas,
de suerte que esas “atribuciones” son frecuentemente muy hi-
potéticas. Ese anonimato es completamente opuesto a la preo-
cupacion constante que tienen los artistas modernos de afirmar
y de hacer conocer ante todo su individualidad; por el contra-
110, un observador superficial podria pensar que es comparable
al caracter igualmente anénimo de los productos de la industria
actual, aunque éstos no sean, ciertamente de ningtin modo unas
“obras de arte”’; pero la verdad es completamente diferente, ya
que, si hay efectivamente anonimato en los dos casos, es por
razones exactamente contrarias. Ocurre con el anonimato co-
mo con muchas otras cosas que, por el hecho de la analogia in-
versa, pueden ser tomadas a la vez en un sentido superior y en
un sentido inferior: es asi, por ejemplo, como, en una organiza-
cion social tradicional, un ser puede estar fuera de las castas de
dos maneras, ya sea porque esta por encima de ellas (ativarna),
0 ya sea porque esta por debajo (avarna), y es evidente que és-
tos son dos extremos opuestos.

De manera semejante, aquellos de los modernos que se
consideran como fuera de toda religion estan en el extremo
opuesto de los hombres que, al haber penetrado la unidad prin-
cipial de todas las tradiciones, ya no estan ligados exclusiva-
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mente a una forma tradicional particular'. Con relacién a las
condiciones de la humanidad normal y en cierto modo “me-
dia”, los primeros estan mas aca, mientras que los segundos es-
tan mas alla; se podria decir que los primeros han caido en lo
“infrahumano”, mientras que los segundos se han elevado a lo
“suprahumano”. Ahora bien, precisamente, el anonimato pue-
de caracterizar también a la vez lo “infrahumano” y lo “supra-
humano’: el primer caso es el del anonimato moderno, anoni-
mato que es el de la muchedumbre o de la “masa” en el sentido
en que se la entiende hoy (y esta palabra completamente cuan-
titativa de “masa” es también muy significativa), y el segundo
es el del anonimato tradicional en sus diferentes aplicaciones,
comprendida la que concierne a las obras de arte.

Para comprender bien esto, es menester acudir a los prin-
cipios doctrinales que son comunes a todas las tradiciones: el
ser que ha alcanzado un estado supraindividual esté liberado,
por eso mismo, de todas las condiciones limitativas de la indi-
vidualidad, es decir, estd mas alld de las determinaciones de
“nombre y forma” (ndma-riipa) que constituyen la esencia y la
substancia de esa individualidad como tal; asi pues, es verdade-
ramente “anénimo’’, porque, en €, el “yo” se ha desvanecido y
ha desaparecido completamente ante el *“Si mismo™”?. Aquellos
que no han alcanzado efectivamente tal estado deben al menos,
en la medida de sus medios, esforzarse en llegar a ¢él, y por
consiguiente, en la misma medida, su actividad debera imitar
este anonimato y, se podria decir, participar en €l de alguna
manera, lo que proporciona ademas un “soporte” a su realiza-
cion espiritual por venir. Eso es particularmente visible en las
instituciones monasticas, ya se trate del Cristianismo o del Bu-

! Estos podrian decir como Mohyiddin ‘Tbn Arabi: “Mi corazon se ha he-
cho capaz de toda forma: es una pradera para las gacelas y un convento
para los monjes cristianos, y un templo para los idolos, y la Kaabah del
peregrino, y la tabla de la Thorah y el libro del Coran. Yo soy la religion
del Amor, cualquiera que sea la ruta que tomen sus camellos; mi religion
y mi fe son la verdadera religion”.

Sobre este tema, ver A. K. Coomaraswamy, Akimchanna: Self-
naughting, en The New Indian Antiquary, n° de abril de 1940.
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dismo, donde lo que se podria llamar la “practica” del anoni-
mato se mantiene todavia, incluso si su sentido profundo se ol-
vida con demasiada frecuencia; pero seria menester no creer
que el reflejo de este anonimato en el orden social se limita so-
lo a este caso particular, y eso seria dejarse ilusionar por el ha-
bito de hacer una distincion entre “sagrado” y “profano”, dis-
tincion, que, lo repetimos una vez mas, no existe y ni siquiera
tiene ningun sentido en las sociedades estrictamente tradiciona-
les. Lo que hemos dicho del caracter “ritual” que reviste en
ellas la actividad humana toda entera lo explica suficientemen-
te, y, en lo que conciemne concretamente a los oficios, hemos
visto que este caracter es en ellas tal que se ha creido poder ha-
blar a este propdsito de “sacerdocio”; asi pues, no hay nada
sorprendente en que el anonimato sea en ellas la regla, porque
representa la verdadera conformidad al “orden”, que el artifex
debe aplicarse a realizar lo mas perfectamente posible en todo
lo que hace.

Aqui se podria suscitar una objecion: puesto que el oficio
debe ser conforme a la naturaleza propia del que lo ejerce, la
obra producida, hemos dicho, expresard necesariamente esta
naturaleza, y podra ser considerada como perfecta en su géne-
1o, 0 como constituyendo una “‘obra maestra”, cuando la ex-
prese de una manera adecuada; ahora bien, la naturaleza de que
se trata es el aspecto esencial de la individualidad, es decir, lo
que es definido por el “nombre”; ;no hay en eso algo que pa-
rece ir directamente contra el anonimato? Para responder a eso,
es preciso primero destacar que, a pesar de todas las falsas in-
terpretaciones occidentales sobre nociones tales como las de
Moksha y de Nirvana, la extincion del “yo” no es de ninguna
manera una aniquilacion del ser, sino que, muy al contrario,
implica como una “‘sublimacién™ de sus posibilidades (sin lo
cual, lo notamos de pasada, la idea misma de “resurreccion” no
tendria ningtin sentido); sin duda, el artifex que esta todavia en
el estado individual humano no puede mas que tender hacia tal
“sublimacion”, pero el hecho de guardar el anonimato serd
precisamente para €l el signo de esta tendencia “transforman-
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te”. Por otra parte, se puede decir también que, con relacion a
la sociedad misma, no es en tanto que €l es “fulano” como el
artifex produce su obra, sino en tanto que desempefia una de-
terminada “funcion”, de orden propiamente “organico” y no
“mecanico” (y esto marca la diferencia fundamental con la in-
dustria modermna), funcion a la que, en su trabajo, debe identifi-
carse tanto como sea posible; y esta identificacion, al mismo
tiempo que es el medio de su “ascesis” propia, marca en cierto
modo la medida de su participacion efectiva en la organizacion
tradicional, puesto que es por el ejercicio mismo de su oficio
como esta incorporado a ella y como ocupa en ella el lugar que
conviene propiamente a su naturaleza. Asi, de cualquier mane-
ra que se consideren las cosas, el anonimato se impone en cier-
to modo normalmente; e, incluso si todo lo que implica en
principio no puede ser efectivamente realizado, debera haber al
menos un anonimato relativo, en el sentido de que, sobre todo
alli donde haya una iniciacion basada sobre el oficio, la indivi-
dualidad profana o “exterior”, designada como ““fulano, hijo de
mengano” (nama-gotra), desaparecera en todo lo que se refiere
al ejercicio de ese oficio’.

Si ahora pasamos al otro extremo, el que es representado
por la industria moderna, vemos que el obrero también es ano-
nimo en ella, pero porque lo que produce no expresa nada de si
mismo y no es siquiera verdaderamente su obra, puesto que el
papel que desempefia en esa produccion es puramente “meca-
nico”. En suma, el obrero como tal no tiene realmente “nom-
bre”, porque, en su trabajo, no es mas que una simple “unidad”
numérica sin cualidades propias, que podria ser reemplazada
por cualquier otra “unidad” equivalente, es decir, por otro obre-
ro cualquiera, sin que nada haya cambiado en el producto de

3 Por esto se comprendera facilmente por qué razon, en iniciaciones de
oficio tales como el Compaierazgo, esta prohibido, lo mismo que en las
ordenes religiosas, designar a un individuo por su nombre profano; toda-
via hay un nombre, y, por consiguiente, una individualidad, pero es una
individualidad ya “transformada”, al menos virtualmente, por el hecho
mismo de la iniciacion.
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ese trabajo’; y asi, como lo deciamos mas atras, su actividad ya
no tiene nada de propiamente humano, sino que, muy lejos de
traducir o al menos de reflejar algo de ““suprahumano”, esta re-
ducida al contrario a lo “infrahumano”, y tiende incluso hacia
el grado mas bajo de esto, es decir, hacia una modalidad tan
completamente cuantitativa como sea posible realizar en el
mundo manifestado. Por lo demas, esta actividad “mecanica’
del obrero no representa mas que un caso particular (el mas ti-
pico que se pueda constatar de hecho en el estado actual, por-
que la industria es el dominio donde las concepciones moder-
nas han logrado expresarse mas completamente) de lo que el
singular “ideal” de nuestros contemporaneos querria llegar a
hacer de todos los individuos humanos, y en todas las circuns-
tancias de su existencia; ésa es una consecuencia inmediata de
la tendencia llamada ““igualitaria”, o, en otros términos, de la
tendencia a la uniformidad, que exige que estos individuos no
sean tratados mas que como simples “unidades” numéricas,
que realizan asi la “igualdad” por abajo, puesto que ése es el
unico sentido en el que puede ser realizada “al limite”, es decir,
hasta donde sea posible, si no alcanzarla completamente (ya
que es contraria, como lo hemos visto, a las condiciones mis-
mas de toda existencia manifestada), al menos acercarse a ella
cada vez mas e indefinidamente, hasta que se haya llegado al
“punto de detencion” que marcard el fin del mundo actual.

Si nos preguntamos lo que deviene el individuo en tales
condiciones, vemos que, en razén del predominio cada vez
mas acentuado en ¢l de la cantidad sobre la cualidad, es, por asi
decir, reducido a su aspecto substancial solo, al que la doctrina
hindt llama riipa (y, de hecho, no puede perder jamas la forma,

4 S6lo podria haber una diferencia cuantitativa, porque un obrero puede
trabajar mas o menos rapidamente que otro (y es en esta rapidez en lo que
consiste en el fondo toda la “habilidad” que se pide de €l); pero, desde el
punto de vista cualitativo, el producto del trabajo sera siempre el mismo,
puesto que esta determinado, no por la concepcion mental del obrero, ni
por su habilidad manual para dar a ésta una forma exterior, sino unica-
mente por la accion de la maquina, de la cual la funcion del obrero se li-
mita inicamente a asegurar su funcionamiento.
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que es lo que define a la individualidad como tal, sin perder por
eso mismo toda existencia), lo que equivale a decir que ya no
es apenas mas que lo que el lenguaje corriente llamaria un
“cuerpo sin alma”, y eso en el sentido mas literal de esta expre-
sion. En efecto, en un individuo asi, el aspecto cualitativo o
esencial ha desaparecido casi enteramente (decimos casi, por-
que el limite no puede ser alcanzado nunca en realidad); y, co-
mo este aspecto es precisamente el que es designado como
ndama, ese individuo ya no tiene verdaderamente “nombre’ que
le sea propio, porque esta como vaciado de las cualidades que
ese nombre debe expresar; asi pues, ¢l es realmente “andni-
mo”, pero en el sentido inferior de esta palabra. Ese es el ano-
nimato de la “masa” de la que el individuo forma parte y en la
cual se pierde, “masa” que no es mas que una coleccion de in-
dividuos semejantes, considerados todos como tantas “unida-
des” aritméticas puras y simples; efectivamente, se pueden
contar tales “unidades”, evaluando numéricamente la colecti-
vidad que componen, y que, por definicion, no es ella misma
mas que una cantidad; pero no se puede dar de ninguna mane-
ra a cada una de ellas una denominacion que implique que se
distingue de las demas por alguna diferencia cualitativa.

Acabamos de decir que el individuo se pierde en la “ma-
sa”, o que al menos tiende cada vez mas a perderse en ella; esta
“confusion” en la multiplicidad cuantitativa corresponde tam-
bién, por inversion, a la “fusion” en la unidad principial. En és-
ta, el ser posee toda la plenitud de sus posibilidades “‘transfor-
madas”, de suerte que se podria decir que la distincion, enten-
dida en el sentido cualitativo, esté llevada en €l a su grado su-
premo, al mismo tiempo que toda separacion ha desaparecido’;
en la cantidad pura, al contrario, la separacion estd en su ma-
ximo, puesto que es ahi donde reside el principio mismo de la
“separatividad”, y el ser estd tanto mas “separado” y mas ce-

5 Es el sentido de la expresion de Eckhart, “fimdido, pero no confundido”,
que A. K. Coomaraswamy, en el articulo mencionado mas atrés, relaciona
muy justamente con el término sanscrito bhéddbhédda, ““distincion sin di-
ferencia”, es decir, sin separacion.
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rrado en si mismo cuanto mas estrechamente limitadas estan
sus posibilidades, es decir, cuanto menos cualidades conlleva
su aspecto esencial; pero, al mismo tiempo, puesto que esta
tanto menos distinguido cualitativamente en el seno de la “ma-
sa”, tiende muy verdaderamente a confundirse en ella. Esta pa-
labra de “confusion” es aqui tanto mas apropiada cuanto que
evoca la indistincion completamente potencial del “caos”, y es
de eso de lo que se trata en efecto, puesto que el individuo tien-
de a reducirse a su aspecto substancial solo, es decir, a lo que
los escolasticos llamarian una “materia sin forma”, donde todo
esta en potencia y donde nada esta en acto, de suerte que el
término Ultimo, si pudiera ser alcanzado, seria una verdadera
“disolucion” de todo lo que hay de realidad positiva en la indi-
vidualidad; y en razon misma de la extrema oposicion que
existe entre la una y la otra, esta confusion de los seres en la
uniformidad aparece como una siniestra y “satanica” parodia
de su fusion en la unidad.
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Capitulo X
LA ILUSION DE LAS ESTADISTICAS

Volvamos ahora a la consideracion del punto de vista mas
propiamente “‘cientifico”, tal como los modernos lo entienden;
este punto de vista se caracteriza ante todo por la pretension de
reducir todas las cosas a la cantidad, y por no tener en cuenta
de ninguna manera lo que no se deja reducir a ella, por consi-
derarlo en cierto modo como inexistente; se ha llegado a pen-
sar y a decir corrientemente que todo lo que no puede ser
“puesto en cifras”, es decir, expresado en términos puramente
cuantitativos, estd por eso mismo desprovisto de todo valor
“cientifico”; y esta pretension no se aplica solo a la “fisica” en
el sentido ordinario de esta palabra, sino a todo el conjunto de
las ciencias admitidas “oficialmente” en nuestros dias, y, como
ya lo hemos visto, se extiende incluso hasta el dominio psico-
logico. En lo que precede, hemos explicado suficientemente
que eso es dejar escapar todo lo que hay de verdaderamente
esencial, en la acepcion mas estricta de este término, y que ese
“residuo”, que es el tnico que cae en las manos de una ciencia
asi, es completamente incapaz de explicar nada en realidad; pe-
10 insistiremos también un poco sobre un aspecto muy caracte-
ristico de esta ciencia, que muestra de una manera particular-
mente clara cudnto se ilusiona sobre lo que es posible sacar de
simples evaluaciones numéricas, y que relaciona directamente
con todo lo que hemos expuesto en tltimo lugar.

En efecto, la tendencia a la uniformidad, que se aplica en
el dominio “natural” tanto como en el dominio humano, con-
duce a admitir, e incluso a establecer en cierto modo como
principio (deberiamos decir mas bien como “pseudo princi-
pio”), que existen repeticiones de fendmenos idénticos, lo que,
en virtud del “principio de los indiscemnibles”, no es en realidad
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mas que una imposibilidad pura y simple. Esta idea se traduce
concretamente por la afirmacion corriente de que ““las mismas
causas producen siempre los mismos efectos”, lo que, enun-
ciado bajo esta forma, es propiamente absurdo, ya que, de he-
cho, no puede haber nunca ni las mismas causas ni los mismos
efectos en un orden sucesivo de manifestacion; ;y no se llega
incluso hasta decir comunmente que “la historia se repite”,
cuando la verdad es que hay solo correspondencias analdgicas
entre algunos periodos y entre algunos acontecimientos? Lo
que habria que decir, es que causas comparables entre si en al-
gunos aspectos producen efectos igualmente comparables en
los mismos aspectos; pero, al lado de las semejanzas que son,
sl se quiere, como una identidad parcial, hay también siempre
y necesariamente diferencias, por el hecho mismo de que, por
hipotesis, se trata de dos cosas distintas y no de una sola y
misma cosa. Es verdad que esas diferencias, por eso mismo de
que son distinciones cualitativas, son tanto menores cuanto
mas bajo sea el grado de manifestacion al que pertenezca aque-
llo que se considera, y que, por consiguiente, las semejanzas se
acentian en la misma medida, de suerte que, en algunos casos,
una observacion superficial e incompleta podra hacer creer en
una suerte de identidad; pero, en realidad, las diferencias no se
eliminan nunca completamente, sin lo cual se estaria por deba-
jo mismo de toda manifestacion; y, aunque no fueran siquiera
mas que las que resultan de la influencia de las circunstancias
sin cesar cambiantes de tiempo y de lugar, esas diferencias no
podrian ser nunca enteramente desdefiables; es verdad que, pa-
ra comprenderlo, es menester darse cuenta de que el espacio y
el tiempo reales, contrariamente a las concepciones modernas,
no son solo continentes homogéneos y modos de la cantidad
pura y simple, sino que hay también un aspecto cualitativo de
las determinaciones temporales y espaciales. Sea como fuere,
es permisible preguntarse como, al desdefiar las diferencias y al
negarse en cierto modo a verlas, se puede pretender constituir
una ciencia “exacta’’; de hecho y rigurosamente, no pueden ser
“exactas” mas que las matematicas puras, porque se refieren
verdaderamente al dominio de la cantidad, y todo lo demas de
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la ciencia moderna no es y no puede ser, en tales condiciones,
mas que un entramado de aproximaciones mas o menos grose-
ras, y €so no solo en las aplicaciones, donde todo el mundo esta
obligado a reconocer la imperfeccion inevitable de los medios
de observacion y de medida, sino también en el punto de vista
tedrico mismo; las suposiciones irrealizables que son casi
siempre todo el fondo de la mecénica “clasica”, que sirve a su
vez de base a toda la fisica modema, podrian proporcionar aqui
una multitud de ejemplos caracteristicos'.

La idea de fundar en cierto modo una ciencia sobre la re-
peticion evidencia también otra ilusion de orden cuantitativo, la
que consiste en creer que la acumulacion de un gran nimero
de hechos puede servir de “prueba” para una teoria; sin embar-
go, es evidente, por poco que se reflexione en ello, que los he-
chos de un mismo género son siempre en multitud indefinida,
de modo que nunca se pueden constatar todos, sin contar con
que los mismos hechos concuerdan generalmente igualmente
bien con varias teorias diferentes. Se dira que la comprobacion
de un mayor niimero de hechos da al menos mas ““probabili-
dad” a la teoria; pero eso es reconocer que nunca se puede lle-
gar de esta manera a una certeza cualquiera, y por consiguien-
te, que las conclusiones que se enuncian no tienen nunca nada
de “exacto’”; y eso es confesar también el caracter completa-
mente “empirico” de la ciencia moderna, cuyos partidarios, por
una extrafia ironia, se complacen no obstante en tachar de
“empirismo” los conocimientos de los antiguos, cuando es
precisamente todo lo contrario lo que es verdad, ya que aque-
llos conocimientos, cuya verdadera naturaleza ignoran total-
mente, partian de los principios y no de las comprobaciones
experimentales, de suerte que se podria decir que la ciencia
profana esta construida exactamente al revés de la ciencia tra-
dicional. Ademas, por insuficiente que sea el “empirismo’ en si

! ;Dénde se ha visto nunca, por ejemplo, un “punto material pesado”, un
“solido perfectamente elastico”, un “hilo inextensible y sin peso”, y de-
mas “entidades” no menos imaginarias de las que esta llena esa ciencia
considerada como “racional” por excelencia?
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mismo, el de esta ciencia modema esta muy lejos de ser inte-
gral, puesto que desdefia o prescinde de una parte considerable
de los datos de la experiencia, de todos aquellos en suma que
presentan un caracter propiamente cualitativo; la experiencia
sensible, no mas que cualquier otro género de experiencia, no
puede aplicarse nunca sobre la cantidad pura, y cuanto mas se
acerca a ésta, tanto mas se aleja por eso mismo de la realidad
que se pretende constatar y explicar; y, de hecho, no seria difi-
cil darse cuenta de que las teorias mas recientes son también
las que tienen menos relacion con esa realidad, y las que la re-
emplazan mas gustosamente por “convenciones”, no diremos
enteramente arbitrarias (ya que tal cosa no es todavia mas que
una imposibilidad, y, para hacer una “convencion” cualquiera,
es menester necesariamente tener alguna razon para hacerla),
pero si al menos tan arbitrarias como es posible, es decir, que
no tienen en cierto modo sino un minimo de fundamento en la
verdadera naturaleza de las cosas.

Deciamos hace un momento que la ciencia moderna, por
lo mismo de que quiere ser completamente cuantitativa, se
niega a tener en cuenta las diferencias entre los hechos particu-
lares hasta en el caso donde estas diferencias estan mas acen-
tuadas, y que son naturalmente aquellos donde los elementos
cualitativos tienen un mayor predominio sobre los elementos
cuantitativos; y se podria decir que por eso se le escapa la parte
mas considerable de la realidad, y por lo que el aspecto parcial
e inferior de la verdad que puede aprehender a pesar de todo
(porque el error total no podria tener otro sentido que el de una
negacion pura y simple) se encuentra desde entonces reducido
a casi nada. Ello es sobre todo asi cuando se llega a la conside-
racion de los hechos de orden humano, ya que son los més al-
tamente cualitativos de todos aquellos que esa ciencia pretende
comprender en su dominio, y no obstante se esfuerza en tratar-
los exactamente como a los demas, como a aquellos que refie-
re no solo a la “materia organizada”, sino incluso a la “materia
bruta”, ya que, en el fondo, no tiene mas que un solo método
que aplica uniformemente a los objetos mas diferentes, preci-
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samente porque, en razéon misma de su punto de vista especial,
es incapaz de ver lo que constituye sus diferencias esenciales.
Asi pues, es en este orden humano, ya se trate de historia, de
“sociologia”, de “psicologia” o de cualquier otro género de es-
tudios que quiera suponerse, donde aparece mas completamen-
te el caracter engafioso de las “estadisticas™ a las que los mo-
dernos atribuyen una importancia tan grande; ahi, como por
todas partes, estas estadisticas no consisten, en el fondo, mas
que en contar un numero mas o menos grande de hechos que
se suponen todos enteramente semejantes entre si, sin lo cual
su suma misma no significaria nada; y es evidente que asi no
se obtiene mas que una imagen de la realidad tanto mas de-
formada cuanto que los hechos de que se trata no son efecti-
vamente semejantes 0 comparables mas que en una medida
minima, es decir, cuanto mas considerables son la importancia
y la complejidad de los elementos cualitativos que implican.
Unicamente que, al exhibir asi cifras y calculos, uno se da a si
mismo, tanto como se apunta a dar a los demas, cierta ilusion
de “exactitud” que podria calificarse de “pseudo matematica’;
pero, de hecho, sin siquiera percatarse de ello y en virtud de
ideas preconcebidas, se saca indiferentemente de esas cifras ca-
si todo lo que se quiere, de tal modo estan desprovistas de sig-
nificacion por si mismas; la prueba de ello es que las mismas
estadisticas, entre las manos de varios sabios, dedicados, no
obstante, a la misma “especialidad”, dan lugar frecuentemente,
segun sus teorias respectivas, a conclusiones completamente
diferentes, por no decir incluso a veces diametralmente opues-
tas. En estas condiciones, las ciencias supuestamente “‘exactas’
de los moderos, en tanto que hacen intervenir las estadisticas
y en tanto que llegan incluso hasta pretender sacar de ellas pre-
visiones para el porvenir (siempre a consecuencia de la identi-
dad supuesta de todos los hechos considerados, ya sean pasa-
dos o futuros), no son en realidad nada més que simples cien-
cias “conjeturales”, segun la expresion que emplean de buena
gana (en lo que, por lo demas, reconocen més francamente que
muchos otros lo que ella es) los promotores de cierta astrologia
modema supuestamente “cientifica”, que no tiene ciertamente
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mas que relaciones muy vagas y muy lejanas, si es que tiene
alguna que no sea la terminologia, con la verdadera astrologia
tradicional de los antiguos, hoy dia tan completamente perdida
como los demas conocimientos del mismo orden; esta “neo-
astrologia”, precisamente, hace también un uso enorme de las
estadisticas en sus esfuerzos para establecerse “‘empiricamen-
te” y sin vincularse a ninglin principio, y las estadisticas tienen
en ella incluso un lugar preponderante; y, por esta razon mis-
ma, se cree poderla adomar con el epiteto de “cientifica” (lo
que, por lo demas, implica que se niega este caracter a la ver-
dadera astrologia, asi como a todas las ciencias tradicionales
constituidas de una manera similar), y eso es también muy sig-
nificativo y muy caracteristico de la mentalidad moderna.

La suposicion de una identidad entre los hechos que no
son en realidad més que del mismo género, es decir, compara-
bles bajo ciertos aspectos solamente, al mismo tiempo que
contribuye, como acabamos de explicarlo, a dar la ilusion de
una ciencia “‘exacta”, satisface también la necesidad de simpli-
ficacion excesiva que es todavia otro caracter bastante llamati-
vo de la mentalidad moderna, hasta tal punto que, sin poner en
ello ninguna intencion irénica, se podria calificar a ésta de
“simplista”, tanto en sus concepciones ‘“‘cientificas” como en
todas sus demas manifestaciones. Todo eso se relaciona entre
si, y esta necesidad de simplificacion acompaia necesariamen-
te a la tendencia a reducirlo todo a lo cuantitativo y la refuerza
todavia, ya que, evidentemente, no podria haber nada mas
simple que la cantidad; si se lograra despojar enteramente a un
ser 0 a una cosa de sus cualidades propias, el “residuo’” que se
obtendria presentaria ciertamente el maximo de simplicidad; y,
en el limite, esta extrema simplicidad seria la que no puede per-
tenecer mas que a la cantidad pura, es decir, la de las “unida-
des”, todas semejantes entre si, que constituyen la multiplici-
dad numérica; pero esto es lo bastante importante como para
hacer llamada todavia a algunas otras reflexiones.
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UNIDAD Y SIMPLICIDAD

La necesidad de simplificacion, en lo que tiene de ilegiti-
mo y de abusivo, es, acabamos de decir, un rasgo distintivo de
la mentalidad moderna; es en virtud de esta necesidad, aplicada
al dominio cientifico, como algunos filésofos han llegado hasta
establecer, como una suerte de “pseudo principio” logico, la
afirmacion de que “la naturaleza actiia siempre por las vias
més simples”. Ese no es mas que un postulado completamente
gratuito, ya que no se ve lo que podria obligar a la naturaleza a
actuar efectivamente asi y no de otro modo; muchas otras con-
diciones que la de la simplicidad pueden intervenir en sus ope-
raciones y predominar sobre ella, de manera que la determinen
a actuar por unas vias que, desde nuestro punto de vista al me-
nos, apareceran frecuentemente como muy complicadas. En
verdad, este “pseudo-principio” no es nada mas que un voto
expresado por una suerte de “pereza mental”: se desea que las
cosas sean tan simples como es posible, porque, si ellas lo fue-
ran en efecto, serian por eso mismo tanto mas faciles de com-
prender; y, por lo demas, eso concuerda bien con la concepcion
completamente moderna y profana de una ciencia que debe es-
tar “al alcance de todo el mundo”, lo que no es manifiestamen-
te posible mas que si es simple hasta ser “infantil”, y si toda
consideracion de orden superior o realmente profundo esta ri-
gurosamente excluida de su &mbito.

Un poco antes del comienzo de los tiempos modernos
propiamente dichos, ya se encuentra como un primer rastro de
este estado de espiritu expresado por el adagio escolastico: “en-

tia non sunt multiplicanda preeter necessitatem’"; si no se trata

! Este adagio, como aquel segiin el cual “nihil est in intellectu quod non
prius fuerit in sensu”’, primera formulacion de lo que debia llamarse més
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mas que de “especulaciones” enteramente hipotéticas, nos pa-
rece bien, pero entonces €so no representa ningun interés; o, al
menos, no es mas que en el dominio de las matematicas puras,
donde el hombre puede limitarse a operar validamente sobre
construcciones mentales sin tener que compararlas a nada, y, si
entonces puede “simplificar” a su gusto, es porque solo se trata
de la cantidad, cuyas combinaciones, en tanto que se la supon-
ga reducida a si misma, no estan comprendidas en el orden
efectivo de la manifestacion. Por el contrario, desde que se han
de tener en cuenta ciertas constataciones de hecho, la cosa es
bien distinta, y se esta forzado a reconocer que frecuentemente
la “naturaleza” misma parece ingenirselas verdaderamente
para multiplicar los seres praeter necessitatem; en efecto, ;qué
satisfaccion logica puede sentir el hombre, por ejemplo, al
constatar la multitud y la variedad prodigiosas de las especies
animales y vegetales cuyos representantes viven alrededor de
€l? Ciertamente, eso estd muy lejos de la simplicidad postulada
por los fildsofos que querrian plegar la realidad a la comodidad
de su propia comprehension y a la de la “media” de sus seme-
jantes; y, si ello es asi en el mundo corporal, que sin embargo
no es mas que un dominio de existencia muy limitado, ;cuanto
mas debe ser lo mismo, con mayor razon, en los otros mundos,
y €s0, se podria decir, en proporciones todavia indefinidamente
acrecentadas?’ Por lo demas, para acabar con toda discusion

tarde el “sensualismo”, es de aquellos que no se pueden referir a ningun
autor definido, y es verosimil que no pertenezcan mas que al periodo de
decadencia de la escolastica, es decir, en una época que, de hecho y a pe-
sar de la “cronologia” corriente, es menos el final de la Edad Media que el
comienzo mismo de los tiempos modernos, si, como lo hemos explicado
en otra parte, hay que hacer remontar este comienzo hasta el siglo XIV.

2 A este respecto, se podria oponer, al adagio escolastico de la decadencia,
las concepciones de Santo Toméas de Aquino mismo sobre el mundo an-
gélico, “ubi omne individuum est species infima”, es decir, que las dife-
rencias entre los dngeles no son el andlogo de las “diferencias individua-
les” en nuestro mundo (el término individuum mismo es por consiguiente
impropio aqui en realidad, y se trata efectivamente de estados supraindi-
viduales), sino el de las “diferencias especificas”; la razon verdadera de
ello es que cada angel representa en cierto modo la expresion de un atri-
buto divino, como se ve por lo demés claramente por la constitucion de
los nombres en la angelologia hebraica.
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sobre este asunto, basta recordar que, como lo hemos explica-
do en otra parte, todo lo que es posible es por eso mismo real
en su orden y segun su modo propio, y que, en la posibilidad
universal, al ser necesariamente infinita, hay lugar para todo lo
que no es una imposibilidad pura y simple; pero, ;no es preci-
samente esta misma necesidad de simplificacion abusiva la que
impulsa a los filosofos, al constituir sus “sistemas”, a querer
limitar siempre de una manera u otra la posibilidad universal?®

Lo que es particularmente curioso es que la tendencia a la
simplicidad asi entendida, lo mismo que la tendencia a la uni-
formidad que le es en cierto modo paralela, es tomada, por
aquellos que estan afectados por ella, por un esfuerzo de “‘uni-
ficacion™; pero eso es propiamente una “unificacion” al revés,
como todo lo que esté dirigido hacia el dominio de la cantidad
pura o hacia el polo substancial e inferior de la existencia, y
volvemos a encontrar también aqui esa especie de caricatura de
la unidad que ya hemos tenido que considerar bajo otros pun-
tos de vista. Si a la unidad verdadera también puede llamarsela
“simple”, es en un sentido completamente diferente de ése, y
solo porque es esencialmente indivisible, lo que excluye nece-
sariamente toda ‘‘composicion” e implica que no podria ser
concebida de ninguna manera como formada de partes; por lo
demas, hay también como una parodia de esta indivisibilidad
en la que algunos fildsofos y fisicos atribuyen a sus “atomos”,
sin percibir que la indivisibilidad es incompatible con la natura-
leza corporal, ya que, puesto que la extension es indefinida-
mente divisible, un cuerpo, que es algo extenso por definicion
misma, estd forzosamente siempre compuesto de partes, y, por
pequefio que sea o que se lo quiera suponer, eso no cambia na-
da en ¢él, de suerte que la nocion de corptisculos indivisibles es
contradictoria en si misma; pero, evidentemente, tal nocion

3 Por eso Leibnitz decia que “todo sistema es verdadero en lo que afirma
y falso en lo que niega”, es decir, que contiene una parte de verdad pro-
porcional a lo que admite de realidad positiva, y una parte de error que co-
rresponde a lo que excluye de esta misma realidad; pero conviene agregar
que es justamente el lado negativo o limitativo el que constituye propia-
mente el “sistema” como tal.
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concuerda bien con la busqueda de una simplicidad llevada tan
lejos que ya no puede corresponder a la menor realidad.

Por otra parte, si la unidad principial es absolutamente in-
divisible, no por ello es menos, se podria decir, de una extrema
complejidad, puesto que contiene “eminentemente” todo lo
que, al descender por asi decir a los grados inferiores, constitu-
ye la esencia o el lado cualitativo de los seres manifestados;
basta remitirse a lo que hemos explicado antes sobre el verda-
dero sentido en que debe ser entendida la “extincion del yo”
para comprender que es en ella donde toda cualidad “transfor-
mada” se encuentra en su plenitud, y que la distincion, liberada
de toda limitacion “separativa”, es llevada en ella verdadera-
mente a su grado supremo. Desde que se entra en la existencia
manifestada, la limitacion aparece bajo la forma de las condi-
ciones mismas que determinan cada estado o cada modo de
manifestacion; cuando se desciende a niveles cada vez mas ba-
jos de esta existencia, la limitacion deviene cada vez mas estre-
cha, y las posibilidades inherentes a la naturaleza de los seres
son cada vez mas restringidas, lo que equivale a decir que la
esencia de esos seres va simplificindose en la misma medida;
y esta simplificacion se prosigue asi gradualmente hasta por
debajo de la existencia misma, es decir, hasta en el dominio de
la cantidad pura, donde finalmente es llevada a su méximo por
la supresion completa de toda determinacion cualitativa.

Se ve por ello que la simplificacion sigue estrictamente la
marcha descendente que, en el lenguaje actual inspirado del
“dualismo” cartesiano, seria descrita como yendo desde el “es-
piritu” hacia la “materia”; por inadecuados que sean estos dos
términos como substitutos de los de “esencia” y de “‘substan-
cia”, no es quizas inatil emplearlos aqui para hacernos com-
prender mejor. En efecto, no hay nada méas extraordinario que
se quiera aplicar esta simplificacion a lo que se refiere al domi-
nio “‘espiritual” mismo, o al menos a lo que se es todavia capaz
de concebir de ¢, extendiéndola tanto a las concepciones reli-
giosas como a las concepciones filosoficas y cientificas; el
ejemplo mas tipico es aqui el del Protestantismo, donde esta
simplificacion se traduce a la vez por la supresion casi comple-
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ta de los ritos y por el predominio concedido a la moral sobre
la doctrina, siendo esta ltima, ella también, cada vez méas sim-
plificada y disminuida hasta que se reduce a casi nada, a algu-
nas formulas rudimentarias que cada uno puede entender como
bien le parezca; y el Protestantismo bajo sus formas multiples,
es por otra parte la tinica produccion religiosa del espiritu mo-
derno, cuando éste no habia llegado todavia a rechazar toda re-
ligion, pero que no obstante ya se encaminaba a ello en virtud
de las tendencias antitradicionales que le son inherentes y que
incluso le constituyen propiamente. Al limite de esta “evolu-
cion”, como se dirfa hoy dia, la religion es reemplazada por la
“religiosidad”, es decir, por una vaga sentimentalidad sin nin-
gin alcance real; es eso lo que se complacen en considerar
como un “progreso’’, y lo que muestra bien como, para la men-
talidad moderna, todas las relaciones normales estan invertidas,
es que se quiere ver en ello una “espiritualizacion” de la reli-
gion, como si el “espiritu” no fuera mas que un cuadro vacio o
un “ideal” tan nebuloso como insignificante; jes lo que algunos
de nuestros contemporaneos llaman también una “religion de-
purada”, y lo estd en efecto hasta tal punto que se encuentra
vacia de todo contenido positivo y ya no le queda la menor re-
lacién con una realidad cualquiera!

Lo que merece ser notado también, es que todos los asi
supuestos “‘reformadores” proclaman constantemente la pre-
tension de volver a una “simplicidad primitiva” que sin duda
no ha existido nunca mas que en su imaginacion; eso no es
quizas mas que un medio bastante comodo de disimular el
verdadero caracter de sus innovaciones, pero puede ser tam-
bién, muy frecuentemente, una ilusion cuyos juguetes son ellos
mismos, ya que es muy dificil determinar hasta qué punto los
promotores aparentes del espiritu antitradicional son realmente
conscientes del papel que desempefian, puesto que este papel
mismo supone forzosamente en ellos una mentalidad falseada;
ademads, no se ve como la pretension de que se trata puede
conciliarse con la idea de un “progreso” del cual se jactan ge-
neralmente al mismo tiempo de ser sus agentes, y esta sola
contradiccion basta para indicar que hay ahi algo verdadera-
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mente anormal. Sea como sea, y para atenermnos a la idea mis-
ma de la “simplicidad primitiva”, no se comprende en absoluto
por qué razén las cosas deberian comenzar siempre siendo
simples, e ir complicandose después; al contrario, si se refle-
xiona en que el germen de un ser cualquiera debe contener ne-
cesariamente la virtualidad de todo lo que ese ser sera después,
es decir, que todas las posibilidades que se desarrollaran en el
curso de su existencia estan ya incluidas en €l, eso nos lleva a
pensar que el origen de todas las cosas debe ser en realidad ex-
tremadamente complejo, y ésa es, precisamente, la compleji-
dad cualitativa de la esencia; el germen no es pequefio mas que
bajo el aspecto de la cantidad o de la substancia, y, si se trans-
pone simbolicamente la idea de “magnitud”, se puede decir
que, en razon de la analogia inversa, lo que es mas pequefio en
cantidad deber ser lo mayor en cualidad*. De modo semejante,
toda tradicion contiene desde su origen la doctrina toda entera,
que comprende en principio la totalidad de los desarrollos y de
las adaptaciones que podran proceder de ella legitimamente en
la sucesion de los tiempos, asi como la de las aplicaciones a las
que puede dar lugar en todos los dominios; asi pues, las inter-
venciones puramente humanas no pueden mas que restringirla
y menguarla, si no desnaturalizarla completamente, y es en
eso, en efecto, en lo que consiste realmente la obra de todos los
“reformadores”.

Lo que es singular también, es que los “modernistas” de
todo género (y aqui no pretendemos hablar solo de los de Oc-
cidente, sino también de los de Oriente, que, por lo demds, no
son mas que “‘occidentalizados”), al alabar la simplicidad doc-
trinal como un “progreso” en el orden religioso, hablan fre-
cuentemente como si la religion debiera estar hecha para ne-
cios, 0 al menos como si supusieran que aquellos a quienes se
dirigen deben ser forzosamente necios; /se cree, en efecto, que

4 Recordaremos aqui la parabola evangélica del “grano de mostaza” y los
textos similares de las Upanishad que hemos citado en otra parte (E/
hombre y su devenir segun el Vedanta, cap. 11I); y afiadiremos también, a
este proposito, que al Mesias mismo se le llama “germen” en un enorme
numero de pasajes biblicos.
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es afirmando con razén o sin ella que una doctrina es simple
como se dara a un hombre por poco inteligente que sea una ra-
z6n valida para adoptarla? En el fondo, ésa no es mas que una
manifestacion de la idea “democratica” en virtud de la cual,
como lo deciamos antes, se quiere poner la ciencia ““al alcance
de todo el mundo”’; y apenas hay necesidad de subrayar que es-
tos mismos “‘modernistas” son también siempre, y por una
consecuencia necesaria de su actitud, los adversarios declara-
dos de todo esoterismo; ni que decir tiene que el esoterismo,
que por definicion no se dirige mas que a la élite, no tiene que
ser simple, de suerte que su negacion se presenta como la pri-
mera etapa obligada de toda tentativa de simplificacion. En
cuanto a la religion propiamente dicha, o mas generalmente a
la parte exterior de toda tradicion, ciertamente debe ser tal que
cada uno pueda comprender algo de ella, segin la medida de
sus capacidades, y es en este sentido como se dirige a todos;
pero eso no quiere decir que deba reducirse a este minimo que
el mas ignorante (y no lo entendemos bajo el aspecto de la ins-
truccion profana, que aqui no importa de ninguna manera) o el
menos inteligente puede aprehender de ella; muy al contrario,
debe haber en ella algo que esté por asi decir al nivel de las po-
sibilidades de todos los individuos, por elevadas que sean, v,
por lo demas, es s6lo por eso por lo que puede proporcionar un
“soporte” apropiado al aspecto interior que, en toda tradicion
no mutilada, es su complemento necesario, y que depende del
orden propiamente iniciatico. Pero los “modernistas”, que re-
chazan precisamente el esoterismo y la iniciacion, niegan por
eso mismo que las doctrinas religiosas lleven en si mismas al-
guna simplificacion profunda; y asi, aunque pretenden “espiri-
tualizar” la religion, caen al contrario, en el “literalismo” mas
estrecho y mas grosero, en aquel en el que el espiritu estd mas
completamente ausente, mostrando asi, por un ejemplo llama-
tivo, que frecuentemente es muy verdadero que, como lo decia
Pascal, “jquien quiere hacer el angel hace la bestia!”.

No obstante, todavia no hemos acabado completamente
con la “simplicidad primitiva”, ya que hay al menos un sentido
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en el que esta expresion podria encontrar realmente a qué apli-
carse: es aquel en el que se trata de la indistincion del “caos”,
que es efectivamente “primitivo” de una determinada manera,
puesto que esta también “al comienzo”; pero entonces no esta
solo, puesto que toda manifestacion presupone necesariamente,
a la vez y correlativamente, la esencia y la substancia, y puesto
que el “caos” representa solo su base substancial. Si fuera eso
lo que quieren entender los partidarios de la “simplicidad pri-
mitiva”, no nos opondriamos a ello ciertamente, ya que es
efectivamente en esa indistincion donde desembocaria final-
mente la tendencia a la simplificacion si pudiera realizarse has-
ta sus ultimas consecuencias; pero ;es necesario todavia desta-
car que esa simplicidad ultima, al estar por debajo de la mani-
festacion y no en ella, no corresponderia de ninguna manera a
un verdadero “retorno al origen”? Sobre este tema, y para re-
solver una aparente antinomia, es necesario hacer una distin-
cion clara entre los dos puntos de vista que se refieren respecti-
vamente a los dos polos de la existencia: si se dice que el mun-
do ha sido formado a partir del “caos”, es que se le considera
unicamente desde el punto de vista substancial, y entonces es
menester considerar este comienzo como intemporal, ya que,
evidentemente, el tiempo no existe en el “caos”, sino solo en el
“cosmos”. Asi pues, si uno quiere referirse al orden de desarro-
llo de la manifestacion, que, en el dominio de la existencia cor-
poral y por el hecho mismo de las condiciones que definen a
ésta, se traduce por un orden de sucesion temporal, no es de ese
lado de donde se necesita partir, sino, al contrario, del lado del
polo esencial, cuya manifestacion, conforme a las leyes cicli-
cas, se aleja constantemente para descender hacia el polo subs-
tancial. La “creacion”, en tanto que resolucion del “caos”, es en
cierto modo “instantanea”, y es propiamente el Fiat Lux bibli-
co; pero lo que estd verdaderamente en el origen mismo del
“cosmos”, es la Luz primordial misma, es decir, el “espiritu pu-
10" en el que estan las esencias de todas las cosas; y, a partir de
ahi, efectivamente, el mundo manifestado no puede mas que ir
bajando cada vez mas hacia la “materialidad”.
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EL ODIO POR EL SECRETO

Nos hace falta todavia insistir sobre un punto que no he-
mos abordado mas que incidentalmente en lo que precede: es
lo que podria llamarse la tendencia a la “vulgarizacion” (y esta
palabra es también una de aquellas que son particularmente
significativas para describir la mentalidad moderma), es decir,
esa pretension de ponerlo todo “al alcance de todo el mundo”
que ya hemos sefialado como una consecuencia de las concep-
ciones “democraticas”, y que equivale en suma a querer reba-
jar el conocimiento hasta el nivel de las inteligencias mas infe-
riores. Serfa muy facil mostrar los inconvenientes multiples
que presenta, de una manera general, la difusion desconsidera-
da de una instruccion que se pretende distribuir igualmente a
todos, bajo formas y por métodos idénticos, lo que, como ya
hemos dicho, no puede desembocar més que en una suerte de
nivelacion por abajo: ahi, como por todas partes, la cualidad es
sacrificada a la cantidad. Por lo demas, es verdad que la ins-
truccion profana de que se trata no representa en suma ningtn
conocimiento en el verdadero sentido de esta palabra, y que no
contiene absolutamente nada de un orden que sea un poco pro-
fundo; pero, aparte de su insignificancia y de su ineficacia, lo
que la hace realmente nefasta, es sobre todo que se hace tomar
por lo que no es, que tiende a negar todo lo que la rebasa, y que
asi asfixia todas las posibilidades que se refieren a un dominio
mas elevado; puede parecer incluso que esté hecha expresa-
mente para eso, ya que la “uniformizacion” moderna implica
necesariamente el odio de toda superioridad.

Una cosa mas sorprendente es que algunos, en nuestra
€poca, creen poder exponer doctrinas tradicionales tomando en
cierto modo como modelo esa misma instruccion profana, y
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sin tener en cuenta la naturaleza misma de estas doctrinas ni las
diferencias esenciales que existen entre ellas y todo lo que se
designa hoy dia bajo los nombres de “ciencias” y de “filoso-
fia”, y que las separan de ellas por un verdadero abismo; o, al
actuar asi, deben deformar forzosamente por completo estas
doctrinas por simplificacion y no dejar aparecer de ellas mas
que el sentido mas exterior, o su pretension esta completamen-
te injustificada. En todo caso, hay en eso una penetracion del
espiritu moderno hasta en aquello a lo que €l se opone radical-
mente por definicion misma, y no es dificil comprender cuales
pueden ser las consecuencias disolventes de ello, incluso sin
que lo sepan aquellos que, frecuentemente de buena fe y sin in-
tencion definida, se hacen los instrumentos de semejante pene-
tracion; la decadencia de la doctrina religiosa en Occidente, y
la pérdida total del esoterismo correspondiente, muestran sufi-
cientemente cual puede ser la conclusion si una parecida mane-
ra de ver llega a generalizarse algiin dia hasta en Oriente mis-
mo; en eso hay un peligro bastante grave como para que sea
bueno sefialarlo mientras todavia hay tiempo.

Pero lo més increible es el argumento principal que, para
justificar su actitud exhiben esos “propagandistas” de nuevo
género: uno de ellos escribia recientemente que, si es verdad
que antafio se aportaban restricciones a la difusion de ciertos
conocimientos, hoy dia ya no hay lugar a tenerlas en cuenta, ya
que (y tenemos que citar esta frase textualmente, a fin de que
no se nos pueda suponer ninguna exageracion) ‘el nivel medio
de la cultura se ha elevado y los espiritus han sido preparados
para recibir la ensefianza integral”. Es aqui donde aparece tan
claramente como es posible la confusion con la instruccion
profana, designada por ese término de “cultura” que ha deve-
nido en nuestros dias una de sus denominaciones mas habitua-
les; eso es algo que no tiene la menor relacion con la ensefanza
tradicional ni con la aptitud para recibirla; y, ademéas, como la
supuesta elevacion del “nivel medio” tiene por contrapartida
inevitable la desaparicion de la élite intelectual, se puede decir
que esta “cultura” representa muy exactamente lo contrario de
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una preparacion para aquello de lo que se trata. Por lo demas,
uno se pregunta como un hindu (ya que es un hinda el que ci-
tamos aqui) puede ignorar completamente en qué punto del
Kali-Yuga nos encontramos al presente, para llegar a decir que
“han llegado los tiempos en que el sistema entero del Vedanta
puede ser expuesto publicamente”, mientras que el menor co-
nocimiento de las leyes ciclicas obliga al contrario a decir que
son menos favorables que nunca; y, si nunca ha podido ser
“puesto al alcance del comtin de los hombres”, para el que no
estd hecho, no es ciertamente hoy dia cuando podra ponerse,
ya que es muy evidente que este “‘comiin de los hombres” nun-
ca ha sido tan totalmente incomprehensivo. Por otra parte, la
verdad es que, por esta razon misma, todo lo que representa un
conocimiento tradicional de orden verdaderamente profundo, y
que corresponde por eso a lo que debe implicar una “ensefan-
za integral” (ya que, si esta expresion tiene verdaderamente un
sentido, la ensefianza propiamente iniciatica debe estar también
comprendida ahi), se hace cada vez mas dificilmente accesible,
y eso por todas partes; ante la invasion del espiritu modemo y
profano, estd bien claro que ello no podria ser de otro modo;
asi pues, ;como se puede desconocer la realidad hasta el punto
de afirmar todo lo opuesto, y con tanta tranquilidad como si se
enunciara la mas incontestable de las verdades?

Las razones que se hacen valer, y que, en los casos que ci-
tamos a titulo de ejemplo tipico para “ilustrar’” una determina-
da mentalidad, sirven para explicar el interés especial que pue-
de haber actualmente en extender la ensefianza vedantica, no
son menos extraordinarias: a este respecto, se invoca en primer
lugar “el desarrollo de las ideas sociales y de las instituciones
politicas”; incluso si es verdaderamente un ““desarrollo” (y seria
menester en todo caso precisar en qué sentido), eso es también
algo que no tiene mas relacion con la comprehension de una
doctrina metafisica que la que tiene la difusion de la instruccion
profana; basta ver, en no importa cudl pais de Oriente, hasta
qué punto las preocupaciones politicas, alli donde se han intro-
ducido, perjudican al conocimiento de las verdades tradiciona-
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les, para pensar que estaria mas justificado hablar de una in-
compatibilidad, al menos de hecho, antes que de un acuerdo
posible entre estos “dos desarrollos”. No vemos verdadera-
mente qué lazo podria tener la “vida social”, en el sentido pu-
ramente profano en que la conciben los modermos, con la espi-
ritualidad, a la que no aporta al contrario mas que impedimen-
tos; ella tenia esos lazos manifiestamente cuando se integraba
en una civilizacion tradicional, pero es precisamente el espiritu
modemo el que los ha destruido, o el que apunta a destruirlos
alli donde subsisten todavia; asi pues, /qué se puede esperar de
un “desarrollo’” cuyo rasgo mas caracteristico es ir propiamente
contra toda espiritualidad?

El mismo autor invoca todavia otra razon: “‘Por todas par-
tes, dice, ocurre con el Vedanta como con las verdades de la
ciencia; hoy dia ya no existe el secreto cientifico; la ciencia no
vacila en publicar los descubrimientos mas recientes”. En efec-
to, esta ciencia profana solo esta hecha para el ““gran publico”,
y, desde que existe, €sa es en suma toda su razon de ser; es
muy evidente que no es realmente nada mas que lo que parece
ser, puesto que, no podemos decir por principio, sino mas bien
por ausencia de principio, se queda exclusivamente en la su-
perficie de las cosas; ciertamente, en ella no hay nada que val-
ga la pena tenerse en secreto, o, para hablar mas exactamente,
que merezca ser reservado para el uso de una élite, y por lo
demés ésta no tendria nada que hacer con ello. Unicamente,
(qué asimilacion se puede querer establecer entre las pretendi-
das verdades y los “mas recientes descubrimientos” de la cien-
cia profana y las ensefianzas de una doctrina tal como el Ve-
danta, o de toda otra doctrina tradicional, aunque sea incluso de
un orden mas exterior? Es siempre la misma confusion, y es
permisible preguntarse hasta qué punto alguien que la comete
con esta insistencia puede tener la comprehension de la doctri-
na que quiere ensefiar; entre el espiritu tradicional y el espiritu
moderno, no podria haber en realidad ningin acomodo, y toda
concesion hecha al segundo es necesariamente a expensas del
primero, puesto que, en el fondo, el espiritu moderno no es
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mas que la negacion misma de todo lo que constituye el espiri-
tu tradicional.

La verdad es que este espiritu moderno, en todos los que
estan afectados por ¢l en el grado que fuere, implica un verda-
dero odio del secreto y de todo lo que se le parece de cerca o de
lejos, en cualquier dominio que esto sea; y aprovecharemos es-
ta ocasion para explicarnos claramente sobre esta cuestion. No
se puede decir estrictamente que la “vulgarizacion” de las doc-
trinas sea peligrosa, al menos en tanto que no se trate mas que
de su lado tedrico; mas bien seria simplemente inttil, si no obs-
tante fuera posible; pero, en realidad, las verdades de un deter-
minado orden resisten por su naturaleza misma a toda “vulga-
rizacion”: por claramente que se las exponga (a condicion, bien
entendido, de exponerlas tal cual son en su verdadera significa-
cion y sin hacerlas sufrir ninguna deformacion), no las com-
prenden mas que aquellos que estan cualificados para com-
prenderlas, y, para los demas, son como si no existieran. No
hablamos aqui de la “realizacion” y de sus medios propios, ya
que, a este respecto, nada hay que pueda tener un valor efectivo
si no es en el interior de una organizacion iniciatica regular; pe-
1o, desde el punto de vista tedrico, una reserva no puede estar
justificada mas que por consideraciones de simple oportuni-
dad, y por consiguiente por razones puramente contingentes, lo
que no quiere decir forzosamente desdefiables de hecho. En el
fondo, el verdadero secreto, y por lo demas el unico que no
puede ser traicionado nunca de ninguna manera, reside unica-
mente en lo inexpresable, que es por eso mismo incomunica-
ble, y hay necesariamente una parte de inexpresable en toda
verdad de orden trascendente; es en eso donde reside esen-
cialmente, en realidad, la significacion profunda del secreto
iniciatico; un secreto exterior cualquiera no puede tener nunca
mas que el valor de una imagen o de un simbolo de ése, y tam-
bién, el de una “disciplina” que puede no carecer de provecho.
Pero, bien entendido, éstas son cosas cuyo sentido y alcance
escapan enteramente a la mentalidad moderna, y al respecto de
las cuales la incomprehension engendra muy naturalmente
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hostilidad; por lo demas, el vulgo siente siempre un miedo ins-
tintivo de todo lo que no comprende, y el miedo engendra muy
facilmente el odio, incluso cuando uno se esfuerza al mismo
tiempo en escapar a €l por la negacion pura y simple de la ver-
dad incomprendida; por otra parte, hay negaciones que se pa-
recen a verdaderos gritos de rabia, como por ejemplo las de los
supuestos “librepensadores” respecto a todo lo que se refiere a
la religion.

Asi pues, la mentalidad moderna esta hecha de tal modo
que no puede suftir ninguin secreto y ni siquiera ninguna reser-
va; tales cosas, puesto que ignora sus razones, no se le apare-
cen mas que como “privilegios” establecidos en provecho de
algunos, y no puede suftir tampoco ninguna superioridad; si se
quisiera emprender explicarle que estos supuestos “privilegios”
tienen en realidad su fundamento en la naturaleza misma de los
seres, seria trabajo perdido, ya que eso es precisamente lo que
niega obstinadamente su “‘igualitarismo”. No solo se jacta,
muy equivocadamente por lo demas, de suprimir todo “miste-
1i0” con su ciencia y su filosofia exclusivamente “racionales” y
puestas “al alcance de todo el mundo”, sino que este horror por
el “misterio” llega tan lejos, en todos los dominios, que se ex-
tiende incluso hasta lo que se ha convenido llamar la “vida or-
dinaria”. No obstante, un mundo donde todo se hubiera hecho
“publico” tendria un caracter propiamente monstruoso; deci-
mos “hubiera”, ya que, de hecho, todavia no estamos comple-
tamente en eso a pesar de todo, y quizas ello no sera nunca
completamente realizable, ya que, también aqui, se trata de un
“limite’”; pero es incontestable que, por todos los lados, se
apunta actualmente a obtener tal resultado, y, a este respecto, se
puede destacar que el numero de los adversarios aparentes de
la “democracia” no hace en suma mas que llevar todavia mas
lejos sus consecuencias si es posible, porque, en el fondo, estan
tan penetrados por el espiritu moderno como esos mismos a
quienes quieren oponerse. Para llevar a los hombres a vivir en-
teramente “‘en publico” ya no se contentan con juntarlos en
“masa” en toda ocasion y bajo no importa cudl pretexto; tam-
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bién se les quiere alojar, no solo en “colmenas” como lo de-
ciamos precedentemente, sino literalmente en ‘“‘colmenas de
cristal”, dispuestas por lo demas de tal manera que no les sera
posible tomar en ellas sus comidas como no sea “en comin”;
los hombres que son capaces de someterse a una existencia tal
han caido verdaderamente en un nivel “infrahumano”, en el
nivel, si se quiere, de insectos tales como las abejas y las hor-
migas; y, por lo demas, también se esfuerzan por todos los me-
dios en “adiestrarlos” para no ser mas diferentes entre ellos que
los individuos de esas especies animales, si no incluso menos
todavia.

Como no tenemos de ninguna manera la intencion de en-
trar en el detalle de ciertas “anticipaciones” que serian quizas
muy faciles e incluso rebasadas muy rapidamente por los acon-
tecimientos, no nos extenderemos mas sobre este tema, y nos
basta, en suma, haber destacado, con el estado al que las cosas
han llegado al presente, la tendencia que no pueden dejar de
continuar siguiendo, al menos durante cierto tiempo todavia. El
odio del secreto, en el fondo, no es otra cosa que una de las
formas del odio por todo lo que rebasa el nivel “medio”, y
también por todo lo que se aparta de la uniformidad que se
quiere imponer a todos; y, no obstante, en el mundo moderno
mismo, hay un secreto que estd mejor guardado que cualquier
otro: es el de la formidable empresa de sugestion que ha pro-
ducido y que mantiene la mentalidad actual, y que la ha consti-
tuido y, se podria decir, “fabricado” de tal manera que no pue-
de mas que negar su existencia e incluso su posibilidad, lo que,
ciertamente, es el mejor medio, y un medio de una habilidad
verdaderamente ““diabolica”, para que este secreto nunca pueda
ser descubierto.
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Capitulo X111
LOS POSTULADOS DEL RACIONALISMO

Acabamos de decir que es en el nombre de una ciencia y
de una filosofia calificadas de “racionales” como los modernos
pretenden excluir todo “misterio”” del mundo tal como se lo re-
presentan, y, de hecho, se podria decir que cuanto mas estre-
chamente limitada es una concepcidn, tanto mas estrictamente
“racional” se la considera; por otro lado, se sabe bastante bien
que, desde los “enciclopedistas’ del siglo XVIII, los mas acé-
rrimos negadores de toda realidad suprasensible aman particu-
larmente invocar la “razén” a todo proposito y proclamarse “ra-
cionalistas”. No obstante, cualquiera que sea la diferencia que
haya entre ese “racionalismo” vulgar y el “racionalismo’ pro-
piamente filosofico, no es en suma mas que una diferencia de
grado; uno y otro corresponden bien a las mismas tendencias
que no han hecho mas que ir exagerandose, y al mismo tiempo
“vulgarizandose” durante todo el curso de los tiempos moder-
nos. Por lo demas, ya hemos tenido tan frecuentemente la oca-
sion de hablar del “racionalismo” y de definir sus principales
caracteres, que casi podriamos contentarnos con remitir sobre
este tema a algunas de nuestras precedentes obras'; no obstante,
el “racionalismo” esta tan ligado a la concepcion misma de una
ciencia cuantitativa que no podemos dispensamos de decir to-
davia a su respecto al menos algunas palabras aqui.

Asi pues, recordaremos que el racionalismo propiamente
dicho se remonta a Descartes, y hay que notar que, desde su
origen, se encuentra asociado asi directamente a la idea de una
fisica “mecanicista”; por lo demas, el Protestantismo le habia

! Ver sobre todo Oriente y Occidente y La crisis del mundo moderno [en
estas Obras Completas).
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preparado el camino, al introducir en la religion, con el “libre
examen”, una especie de racionalismo, aunque por entonces la
palabra no existia todavia, puesto que no se inventd hasta que
la misma tendencia no se afirm6 mas explicitamente en el do-
minio filosofico. El racionalismo bajo todas sus formas se de-
fine esencialmente por la creencia en la supremacia de la razon,
proclamada como un verdadero “dogma”, y que implica la ne-
gacion de todo lo que es de orden supraindividual, concreta-
mente de la intuicion intelectual pura, lo que entrafia logica-
mente la exclusion de todo conocimiento metafisico verdade-
ro; la misma negacion tiene también como consecuencia, en
otro orden, el rechazo de toda autoridad espiritual, puesto que
ésta es necesariamente de fuente “‘suprahumana’; asi pues, el
racionalismo y el individualismo son tan estrechamente solida-
rios que, de hecho, se confunden lo mas frecuentemente, salvo,
no obstante, en el caso de algunas teorias filosoficas recientes
que, aunque no son racionalistas, no por ello son menos exclu-
sivamente individualistas. Podemos destacar desde ahora hasta
qué punto concuerda este racionalismo con la tendencia mo-
derna a la simplificacion: ésta, que naturalmente procede siem-
pre por reduccion de las cosas a sus elementos mas inferiores,
se afirma en efecto ante todo por la supresion de todo el domi-
nio supraindividual, a la espera de que mas tarde se llegue a
querer reducir todo lo que queda, es decir, todo lo que es de or-
den individual, a la modalidad sensible o corporal solo, y fi-
nalmente ésta a un simple agregado de determinaciones cuanti-
tativas; se ve sin esfuerzo cudn rigurosamente se encadena todo
eso, constituyendo como otras tantas etapas necesarias de una
misma “degradacion” de las concepciones que el hombre se
hace de si mismo y del mundo.

Hay también otro género de simplificacion que es inhe-
rente al racionalismo cartesiano, y que se manifiesta primero
por la reduccion de la naturaleza entera del espiritu al “pensa-
miento” y de la del cuerpo a la “extension”; bajo este tiltimo
aspecto, como ya lo hemos visto, tal es el fundamento mismo
de la fisica “mecanicista”, y, se podria decir, el punto de partida
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de la idea de una ciencia enteramente cuantitativa®. Pero eso no
es todo: por el lado del “pensamiento”, se opera otra simplifi-
cacion abusiva debido al hecho mismo de la manera en que
Descartes considera la razon, a la que llama también el “buen
sentido” (lo que, si se piensa en la acepcion corriente de la
misma expresion, evoca una nocion de un nivel singularmente
mediocre), y que declara que es “la cosa mas repartida del
mundo”, lo que implica ya una suerte de idea “igualitaria”, y lo
que, ademas, es manifiestamente falso; en eso, confunde pura
y simplemente la razon ““en acto” con la “racionalidad”, en tan-
to que esta ultima es propiamente un caracter especifico del ser
humano como tal’. Ciertamente, la naturaleza humana esta to-
da entera en cada individuo, pero se manifiesta de maneras
muy diversas en ellos, segun las cualidades propias que perte-
necen respectivamente a esos individuos, y que se unen en
ellos a esta naturaleza especifica para constituir la totalidad de
su esencia; pensar de otro modo, es pensar que los individuos
humanos son todos semejantes entre si y que no difieren ape-
nas mas que solo numero. De eso han venido directamente to-
das esas consideraciones sobre la “unidad del espiritu hu-
mano”, que los modermnos invocan sin cesar para explicar toda
suerte de cosas, de las cuales algunas ni siquiera son de orden
“psicologico”, como por ejemplo, el hecho de que los mismos
simbolos tradicionales se encuentren en todos los tiempos y en

2 En cuanto a la concepcion que Descartes se hace de la ciencia, hay que
notar también que pretende que se pueden llegar a tener ideas “claras y
distintas” de todas las cosas, es decir, semejantes a las ideas matematicas,
y obtener asi una “evidencia” que no es igualmente posible mas que en
las matematicas solamente.

3 Si se toma la definicion clésica del ser humano como “animal racional”,
la “racionalidad” representa en ¢l la “diferencia especifica” por la cual el
hombre se distingue de todas las otras especies del género animal; por lo
demas, ella no es aplicable mas que en el interior de este género, o, en
otros términos, no es propiamente mas que lo que los escolasticos llama-
ban una differentia animalis; asi pues, no se puede hablar de “racionali-
dad” en lo que concieme a los seres que pertenecen a otros estados de
existencia, concretamente a los estados supraindividuales, como los ange-
les por ejemplo; y eso esta de acuerdo con el hecho de que la razon es una
facultad de orden exclusivamente individual, que no podria rebasar de
ninguna manera los limites del dominio humano.
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todos los lugares; ademas de que no es del “espiritu” de lo que
se trata realmente para ellos, sino simplemente de la “mente”,
en eso no puede haber mas que una falsa unidad, ya que la
verdadera unidad no podria pertenecer al dominio individual,
que es el unico que tienen en vista los que hablan asi, y por lo
demas también, mas generalmente, todos los que creen poder
hablar de “espiritu humano”, como si el espiritu pudiera estar
afectado de un caracter especifico; y, en todo caso, la comuni-
dad de naturaleza de los individuos en la especie no puede te-
ner mas que manifestaciones de orden muy general, y es per-
fectamente incapaz de explicar similitudes que recaen al con-
trario sobre detalles muy precisos; /pero como hacer compren-
der a esos modemos que la unidad fundamental de todas las
tradiciones no se explica verdaderamente mas que por lo que
hay en ellas de “suprahumano’? Por otra parte, y para volver a
lo que no es efectivamente mas que humano, es inspirandose
evidentemente en la concepcion cartesiana como Locke, el
fundador de la psicologia modema, ha creido poder declarar
que, para saber lo que han pensado antafo los griegos y los
romanos (ya que su horizonte no se extendia méas alla de la an-
tigliedad “clésica” occidental), no hay mas que buscar lo que
piensan los ingleses y los franceses de nuestros dias ya que “el
hombre es por todas partes y siempre el mismo’’; nada podria
ser mas falso, y no obstante los psicologos han permanecido
siempre en €so, ya que, mientras se imaginan que estan ha-
blando del hombre en general, la mayor parte de lo que dicen
no se aplica en realidad mas que al europeo moderno; /no es
eso creer ya realizada esa uniformidad que se tiende en efecto
actualmente a imponer a todos los individuos humanos? Es
verdad que, en razon misma de los esfuerzos que se hacen en
este sentido, las diferencias van atenuandose, y que, asi, la hi-
potesis de los psicologos es menos completamente falsa hoy
dia que en tiempos de Locke (a condicion no obstante, bien en-
tendido, de que uno se guarde cuidadosamente de querer refe-
rir como €l su aplicacion al pasado); pero, a pesar de todo, el
limite, como ya lo hemos dicho mas atréds, no podra ser alcan-
zado nunca, y, mientras dure este mundo, siempre habra dife-
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rencias irreductibles; en fin, por afiadidura, ;es el medio de co-
nocer verdaderamente la naturaleza humana tomar como un ti-
po un “ideal” que, en todo rigor, no podria ser calificado mas
que de “infrahumano™?

Habiendo dicho eso, queda explicar todavia por qué moti-
vo el racionalismo esta ligado a la idea de una ciencia exclusi-
vamente cuantitativa, o, para decirlo mejor, por qué ésta proce-
de de aquél; v, a este respecto, es menester reconocer que hay
una parte notable de verdad en las criticas que Bergson dirige a
lo que ¢l llama, sin razon, la “inteligencia”, y que no es en
realidad mas que la razon, e incluso, mas precisamente, un de-
terminado uso de la razon basado sobre la concepcion cartesia-
na, ya que es en definitiva de esta concepcion de donde han sa-
lido todas las formas del racionalismo moderno. Por lo demas,
hay que destacar que los filosofos dicen frecuentemente cosas
mucho mas justas cuando argumentan contra otros filésofos
que cuando vienen a exponer sus propios pareceres, y, viendo
cada uno generalmente bastante bien los defectos de los otros,
se destruyen en cierto modo mutuamente; es asi como Berg-
son, si uno se toma el trabajo de rectificar sus errores de termi-
nologia, muestra bien los defectos del racionalismo (que, muy
lejos de confundirse con el verdadero “intelectualismo”, es, al
contrario, su negacion) y las insuficiencias de la razén, pero no
por ello estd menos equivocado a su vez cuando, para suplir a
éstos, busca en lo “infrarracional” en lugar de elevarse a lo
“suprarracional” (y es por eso por lo que su filosofia es igual-
mente individualista e ignora tan completamente el orden su-
praindividual como la de sus adversarios). Asi pues, cuando
reprocha a la razdn, a la que vamos a restituir aqui su verdade-
ro nombre, “que recorta artificialmente lo real”, no tenemos
necesidad de adoptar su propia idea de lo “real”, aunque no sea
mas que a titulo puramente hipotético y provisional, para com-
prender lo que quiere decir en el fondo: se trata manifiestamen-
te de la reduccion de todas las cosas a unos elementos supues-
tamente homogéneos o idénticos entre si, lo que no es nada
mas que la reduccion a lo cuantitativo, ya que no es sino bajo
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este unico punto de vista como tales elementos son concebi-
bles; y ese “recorte” evoca incluso bastante claramente los es-
fuerzos para introducir una discontinuidad que no pertenece
propiamente mas que a la cantidad pura o numérica, es decir,
en suma a la tendencia, de la cual hemos hablado antes, a no
querer admitir como “cientifico” mas que lo que es susceptible
de ser “cifrado™. Del mismo modo, cuando dice que la razon
no esta comoda mas que cuando se aplica a lo “s6lido”, que es
en cierto modo su dominio propio, parece darse cuenta de la
tendencia que tiene inevitablemente, cuando esta reducida a si
misma, a ‘“‘materializarlo” todo, en el sentido ordinario de esta
palabra, es decir, a no considerar en todas las cosas mas que
sus modalidades méas groseras, porque son aquellas en las que
la cualidad estd mas disminuida en provecho de la cantidad;
unicamente parece considerar mas bien la conclusion de esta
tendencia que su punto de partida, lo que podria hacerle acusar
de cierta exageracion, ya que hay evidentemente grados en esta
“materializacion”; pero, si se refiere al estado presente de las
concepciones cientificas (0 mas bien, como lo veremos en lo
que sigue, a un estado ya algo pasado ahora), es cierto en efec-
to que estan tan cerca como es posible de representar su Gltimo
grado o su grado mas bajo, aquel en el que la “solidez” asi en-
tendida ha alcanzado su maximo, y eso incluso es un signo
particularmente caracteristico del periodo al que hemos llega-
do. Entiéndase bien, no pretendemos que Bergson mismo haya
comprendido estas cosas de una manera tan clara como la que
resulta de esta “traduccion” de su lenguaje, y eso parece inclu-
so bastante poco probable, dadas las multiples confusiones que
comete constantemente; pero no por ello es menos verdad que,
de hecho, estas opiniones le han sido sugeridas por la constata-
cion de lo que es la ciencia actual, y que, de este modo, tal tes-
timonio de un hombre que es €l mismo un incontestable repre-
sentante del espiritu moderno no podria ser tenido por desde-

4 En este aspecto, se podria decir que, de todos los sentidos que estaban
incluidos en la palabra latina ratio, apenas se ha guardado ya mas que uno
sdlo, el de “calculo”, en el uso “cientifico” que se hace actualmente de la
razon.
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fiable; en cuanto a lo que representan exactamente sus propias
teorias, es en otra parte de este estudio donde encontraremos su
significacion, y todo lo que podemos decir por el momento, es
que corresponden a un aspecto diferente y en cierto modo a
otra etapa de esta desviacion cuyo conjunto constituye propia-
mente el mundo moderno.

Para resumir lo que precede, podemos decir todavia esto:
puesto que el racionalismo es la negacion de todo principio su-
perior a la razon, entrafia como consecuencia “practica” el uso
exclusivo de esta misma razon cegada, si se puede decir, por
eso mismo de que asi estd aislada del intelecto puro y trascen-
dente del que, normal y legitimamente, ella no puede mas que
reflejar la luz en el dominio individual. Desde que ha perdido
toda comunicacion efectiva con este intelecto supraindividual,
la razon ya no puede mas que tender hacia abajo, es decir, ha-
cia el polo inferior de la existencia, y hundirse cada vez mas en
la “materialidad”; en la misma medida, pierde poco a poco
hasta la idea misma de la verdad, y llega por eso a no buscar
mas que la mayor comodidad para su comprehension limitada,
en lo cual encuentra una satisfaccion inmediata por el hecho de
su tendencia hacia abajo, puesto que ésta la conduce en el sen-
tido de la simplificacion y de la uniformizacion de todas las co-
sas; asi pues, ella obedece tanto mas facil y mas rapidamente a
esta tendencia cuanto que los efectos de ésta son conformes a
sus deseos, y este descenso cada vez mas rapido no puede
desembocar finalmente mas que en lo que hemos llamado el
“reino de la cantidad”.
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Capitulo XIV
MECANICISMO Y MATERIALISMO

El primer producto del racionalismo, en el orden llamado
“cientifico”, fue el mecanicismo cartesiano; el materialismo no
debia venir sino mas tarde, puesto que, como lo hemos expli-
cado en otra parte, la palabra y la cosa no datan propiamente
mas que del siglo XVIII; por lo demés, cualesquiera que hayan
podido ser las intenciones de Descartes mismo (y, de hecho, se
han podido sacar de las ideas de éste, llevando hasta el extremo
sus consecuencias logicas, teorias muy contradictorias entre si),
no por ello hay menos, entre el uno y el otro, una filiacion di-
recta. A este proposito, no es inutil recordar que, si se pueden
calificar de mecanicistas las antiguas concepciones atomistas
tales como las de Demdcrito y sobre todo de Epicuro, que son
sin duda en eso, en la antigliedad, los tinicos “precursores” en
quienes los modermos puedan apoyarse con alguna razon, es
erréneo que se quiera considerarlos frecuentemente como una
primera forma del materialismo, ya que éste implica ante todo
la nocion de la “materia” de los fisicos modernos, nocion que,
en aquella época, estaba todavia muy lejos de haber nacido. La
verdad es que el materialismo representa simplemente una de
las dos mitades del dualismo cartesiano, precisamente ésa a la
que su autor habia aplicado la concepcion mecanicista; bastaba
desde entonces desdefiar o negar la otra mitad, o, lo que equi-
vale a lo mismo, pretender reducir a esa mitad la realidad toda
entera, para llegar naturalmente al materialismo.

Leibnitz ha mostrado muy bien, contra Descartes y sus
discipulos, la insuficiencia de una fisica mecanicista, que, por
su naturaleza misma, no puede dar cuenta mas que de la apa-
riencia exterior de las cosas y es incapaz de explicar nada de su
verdadera esencia; asi pues, se podria decir que el mecanicis-
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mo no tiene mas que un valor Gnicamente “‘representativo” y
de ningin modo explicativo; y, en el fondo, ;no es ése exacta-
mente el caso de toda la ciencia moderna? Ello es asi incluso
en un ejemplo tan simple como el del movimiento, que, no
obstante, es lo que se considera como siendo por excelencia
susceptible de ser explicado mecanicamente; tal explicacion no
vale, dice Leibnitz, sino en tanto que no se considere en el mo-
vimiento nada mas que un cambio de situacion, y, a este res-
pecto, cuando la situacion respectiva de dos cuerpos cambia, es
indiferente decir que el primero se mueve con relacion al se-
gundo o el segundo con relacion al primero, ya que hay en eso
una perfecta reciprocidad; pero es muy diferente desde que se
toma en consideracion la razén del movimiento, y, puesto que
esta razon se encuentra en uno de los dos cuerpos, es solo de
¢ése del que se dird que se mueve, mientras que el otro no
desempefia en el cambio intervenido mas que un papel pura-
mente pasivo; pero eso es algo que escapa enteramente a las
consideraciones de orden mecanico y cuantitativo. Asi pues, el
mecanicismo se limita en suma a dar una simple descripcion
del movimiento, tal cual es en sus apariencias exteriores, y es
impotente para aprehender su razon, y por consiguiente para
expresar ese aspecto esencial o cualitativo del movimiento, que
es el unico que puede dar su explicacion real; y con mayor ra-
z6n sera lo mismo para toda otra cosa de un caracter mas com-
plejo y en la que la cualidad predomine mas sobre la cantidad;
asi pues, una ciencia constituida asi no podré tener verdadera-
mente ningun valor de conocimiento efectivo, ni siquiera en lo
que concierne al dominio relativo y limitado en el que esta en-
cerrada.

No obstante, una concepcion tan notoriamente insuficien-
te es la que Descartes ha querido aplicar a todos los fendmenos
del mundo corporal, dado que reducia la naturaleza toda entera
de los cuerpos a la extension, y porque, por otra parte, no con-
sideraba a ésta mas que bajo un punto de vista puramente
cuantitativo; y, lo mismo que los mecanicistas mas recientes y
los materialistas, ya no hacia a este respecto ninguna diferencia
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entre los cuerpos llamados “inorganicos” y los seres vivos. De-
cimos los seres vivos, y no solo los cuerpos organizados, por-
que el ser mismo se encuentra aqui efectivamente reducido al
cuerpo, en razon de la famosisima teoria cartesiana de los
“animales maquinas”, que es una de las mas sorprendentes ab-
surdidades que el espiritu de sistema haya engendrado nunca;
es solo cuando llega a considerar el ser humano cuando Des-
cartes, en su fisica, se cree obligado a especificar que aquello
de lo que esta hablando no es mas que el “cuerpo del hombre™;
Ly qué vale justamente esta restriccion, desde que, por hipote-
sis, todo lo que ocurre en este cuerpo seria exactamente lo
mismo si el “espiritu” estuviera ausente? En efecto, el ser hu-
mano, debido al dualismo, se encuentra como cortado en dos
partes que ya no llegan a unirse y que no pueden formar un
compuesto real, puesto que, al suponérselas absolutamente he-
terogéneas, no pueden entrar en comunicacion por ningin me-
dio, de suerte que toda accion efectiva de la una sobre la otra se
hace por eso mismo imposible. Ademas, se ha pretendido por
otra parte explicar mecanicamente todos los fenomenos que se
producen en los animales, comprendidas las manifestaciones
cuyo caracter es mas evidentemente psiquico; asi pues, uno
puede preguntarse por qué no seria lo mismo en el hombre, y si
no es permisible desdefiar el otro lado del dualismo como no
concurriendo en nada a la explicacion de las cosas; de eso a
considerarlo como una complicacion inttil y a tratarlo de he-
cho como inexistente, y seguidamente a negarlo pura y sim-
plemente, no hay mucho trecho, sobre todo para hombres cuya
atencion esta toda vuelta constantemente hacia el dominio sen-
sible, como es el caso de los occidentales modernos; y es asi
como la fisica mecanicista de Descartes debia preparar inevita-
blemente la via al materialismo.

La reduccion a lo cuantitativo estaba ya operada teorica-
mente para todo lo que pertenece propiamente al orden corpo-
ral, en el sentido de que la constitucion misma de la fisica car-
tesiana implicaba la posibilidad de esta reduccion; ya no que-
daba mas que extender esta concepcion al conjunto de la reali-
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dad tal como se la comprendia, realidad que, en virtud de los
postulados del racionalismo, se encontraba por otra parte res-
tringida tnicamente al dominio de la existencia individual. Par-
tiendo del dualismo, esta reduccion debia presentarse necesa-
riamente como una reduccion del “espiritu” a la “materia”, re-
duccion consistente en poner en ésta exclusivamente todo lo
que Descartes habia puesto en uno y otro de los dos términos, a
fin de poder reducirlo todo igualmente a la cantidad; y, después
de haber relegado en cierto modo “mas alla de las nubes” el
aspecto esencial de las cosas, con eso se le suprimia comple-
tamente para ya no querer considerar y admitir mas que su as-
pecto substancial, puesto que es a estos dos aspectos a los que
corresponden respectivamente el “espiritu” y la “materia”,
aunque no ofrezcan de ellos a decir verdad mas que una ima-
gen muy disminuida y deformada. Descartes habia hecho en-
trar en el dominio cuantitativo la mitad del mundo tal como €l
le concebia, e incluso sin duda la mitad mas importante a sus
0jos, ya que, en el fondo de su pensamiento y cualesquiera que
fueran las apariencias, €l queria ser ante todo un fisico; el mate-
rialismo, a su vez, pretendid hacer entrar en ese dominio el
mundo entero; ya no quedaba entonces mas que esforzarse en
elaborar efectivamente esta reduccion por medio de teorias ca-
da vez méas apropiadas a este fin, y es a esta tarea a la que debia
aplicarse toda la ciencia moderna, incluso cuando no se decla-
raba abiertamente materialista.

Ademas del materialismo explicito y formal, hay en efec-
to también lo que se puede llamar un materialismo de hecho,
cuya influencia se extiende mucho mas lejos, ya que muchas
gentes que no se creen en modo alguno materialistas se com-
portan no obstante practicamente como tales en todas las cir-
cunstancias; hay en suma, entre estos dos materialismos, una
relacion bastante semejante a la que existe, como lo deciamos
antes, entre el racionalismo filosofico y el racionalismo vulgar,
salvo que el simple materialista de hecho no reivindica gene-
ralmente esta calidad, y frecuentemente protestaria incluso si se
le aplicara, mientras que el racionalista vulgar, aunque sea el
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hombre més ignorante de toda filosofia, es al contrario el mas
empefado en proclamarse tal, al mismo tiempo que se adorna
orgullosamente con el titulo mas bien irénico de “librepensa-
dor”, mientras que, en realidad, no es mas que el esclavo de to-
dos los prejuicios corrientes de su época. Sea como fuere, del
mismo modo que el racionalismo vulgar es el producto de la
difusion del racionalismo filosdfico entre el “gran publico”,
con todo lo que conlleva forzosamente su “puesta al alcance de
todo el mundo”, asi también es el materialismo propiamente
dicho el que esta en el punto de partida del materialismo de he-
cho, en el sentido de que ha hecho posible este estado de espiri-
tu general y de que ha contribuido efectivamente a su forma-
cion; pero, bien entendido, su totalidad se explica siempre en
definitiva por el desarrollo de las mismas tendencias, que cons-
tituyen el fondo mismo del espiritu moderno. Ni que decir tie-
ne que un sabio, en el sentido actual de esta palabra, incluso si
no hace profesion de materialismo, estara tanto mas fuertemen-
te influenciado por €l cuanto que toda su educacion especial es-
ta dirigida en ese sentido; e, incluso si, como sucede a veces,
ese sabio cree no carecer de “espiritu religioso”, encontrara el
medio de separar tan completamente su religion de su activi-
dad cientifica que su obra no se distinguird en nada de la del
mas acendrado materialista, y es asi como desempefiara su pa-
pel, tan bien como éste, en la construccion “progresiva’ de la
ciencia mas exclusivamente cuantitativa y mas groseramente
material que sea posible concebir; y es asi como la accion anti-
tradicional logra utilizar en su provecho hasta aquellos que, al
contrario, deberian ser logicamente sus adversarios, si la des-
viacion de la mentalidad moderna no hubiera formado unos se-
res llenos de contradicciones e incapaces siquiera de apercibir-
se de ello. En eso también, la tendencia a la uniformidad en-
cuentra su realizacion, puesto que todos los hombres llegan asi
practicamente a pensar y a actuar de la misma manera, y aque-
llo en lo que todavia son diferentes a pesar de todo ya no tiene
mas que un minimo de influencia efectiva que no se traduce
exteriormente en nada real; es asi como, en tal mundo, y salvo
muy raras excepciones, un hombre que se declara cristiano, no
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por ello deja de comportarse de hecho como si no hubiera nin-
guna realidad fuera de la Uinica existencia corporal, y un sacer-
dote que hace “ciencia” no difiere sensiblemente de un univer-
sitario materialista; cuando se ha llegado a eso, ;pueden llegar
las cosas ain mucho mas lejos antes de que el punto mas bajo
del “descenso” sea finalmente alcanzado?
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Capitulo XV
LA ILUSION DE LA VIDAORDINARIA

La actitud materialista, ya se trate de materialismo explici-
to y formal o de simple materialismo “practico”, aporta necesa-
riamente, a toda la constitucion “psicofisiologica™ del ser hu-
mano, una modificacion real y muy importante; eso es facil de
comprender, y, de hecho, no hay mas que mirar alrededor para
comprobar que el hombre modemo se ha vuelto verdadera-
mente impermeable a toda influencia que no sea la de lo que
cae bajo sus sentidos; no solo sus facultades de comprehension
han devenido cada vez mas limitadas, sino que el campo mis-
mo de su percepcion se ha restringido igualmente. De ello re-
sulta una especie de reforzamiento del punto de vista profano,
puesto que, si este punto de vista ha nacido primero de una fal-
ta de comprehension, y por consiguiente de una limitacion de
las facultades humanas, esta misma limitacion, al acentuarse y
al extenderse a todos los dominios, parece justificarla después,
al menos a los 0jos de los que son afectados por ella; en efecto,
(qué razon podrian tener atin, para admitir la existencia de lo
que ya no pueden ni concebir ni percibir realmente, es decir, de
todo lo que podria mostrarles la insuficiencia y la falsedad del
punto de vista profano mismo?

De ahi proviene la idea de lo que se designa comunmente
como la “vida ordinaria” o la “vida corriente”; lo que se en-
tiende por tal, en efecto, es, ante todo, algo en lo que, por la ex-
clusion de todo caracter sagrado, ritual o simbolico (ya se con-
sidere esto en el sentido especialmente religioso o segin toda
otra modalidad tradicional, eso importa poco aqui, puesto que
de lo que se trata en todos los casos es igualmente de una ac-
cion efectiva de las “influencias espirituales™), nada que no sea
puramente humano podria intervenir de ninguna manera; y es-
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tas designaciones mismas implican ademas que todo lo que re-
basa tal concepcion, aunque todavia no se niegue expresamen-
te, estd al menos relegado a un dominio “extraordinario”, con-
siderado como excepcional, extrano y desacostumbrado; asi
pues, hablando propiamente, hay en eso una inversion del or-
den normal, tal como esta representado por las civilizaciones
integralmente tradicionales donde el punto de vista profano no
existe de ninguna manera, y esta inversion no puede desembo-
car logicamente mas que en la ignorancia o en la negacion
completa de lo “suprahumano”. Asi, algunos llegan hasta em-
plear igualmente, en el mismo sentido, la expresion de “vida
real”, lo que, en el fondo, es de una singular ironia, ya que la
verdad es que lo que ellos nombran asi no es, al contrario, mas
que la peor de las ilusiones; no queremos decir con esto que las
cosas de que se trata estén en si mismas desprovistas de toda
realidad, aunque esta realidad, que es en suma la misma del or-
den sensible, esté en el grado mas bajo de todos, y aunque por
debajo de ella no haya mas que lo que esta propiamente por
debajo mismo de toda existencia manifestada; sino que es la
manera en que las cosas son consideradas la que es enteramen-
te falsa, y la que, al separarlas de todo principio superior, les
niega precisamente lo que constituye toda su realidad; por eso
es por lo que, en todo rigor, no existe realmente dominio pro-
fano, sino solo un punto de vista profano, que se hace siempre
cada vez mas invasor, hasta englobar finalmente a la existencia
humana toda entera.

Se ve facilmente por eso como, en esta concepcion de la
“vida ordinaria”, se pasa casi insensiblemente de un estadio a
otro, donde la degeneracion va acentuandose progresivamente:
se comienza por admitir que algunas cosas sean sustraidas a
toda influencia tradicional, y después son esas cosas las que
llegan a considerarse como normales; desde ahi, se llega muy
facilmente a considerarlas como las unicas “reales”, lo que
equivale a descartar como “irreal” todo lo “‘suprahumano”, e
incluso, al ser el dominio humano concebido de una manera
cada vez mas estrechamente limitada, hasta reducirlo tinica-
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mente a la modalidad corporal, todo lo que es simplemente de
orden suprasensible; no hay mas que observar como nuestros
contemporaneos emplean constantemente, y sin siquiera pen-
sar en ello, la palabra “real” como sinénimo de “sensible”, para
darse cuenta de que es en este lltimo punto donde estan efecti-
vamente, y que esta manera de ver esta tan incorporada a su
naturaleza misma, si asi se puede decir, que se ha hecho en
ellos como instintiva. La filosofia moderna, que no es en suma
primeramente mas que una expresion “‘sistematizada” de la
mentalidad general, antes de actuar a su vez sobre €sta en cierta
medida, ha seguido una marcha paralela a ésa: ello ha comen-
zado con el elogio cartesiano del “buen sentido” del que habla-
bamos anteriormente, y que es muy caracteristico a este res-
pecto, ya que la “vida ordinaria” es ciertamente, por excelen-
cia, el dominio de ese supuesto “buen sentido”, llamado tam-
bién “sentido comun”, tan limitado como ella y de la misma
manera; después, desde el racionalismo, que no es en el fondo
mas que un aspecto mas especialmente filosofico del “huma-
nismo”, es decir, de la reduccion de todas las cosas a un punto
de vista exclusivamente humano, se llega poco a poco al mate-
rialismo o al positivismo: que uno niegue expresamente, COmo
el primero, todo lo que estd mas alla del mundo sensible, o que
uno se contente, como el segundo (que por esta razén ama lla-
marse también “‘agnosticismo”, haciéndose asi un titulo de glo-
ria de lo que no es en realidad mas que la confesion de una in-
curable ignorancia), con negarse a ocuparse de ello declarando-
lo “inaccesible” o “incognoscible”, el resultado, de hecho, es
exactamente el mismo en los dos casos, y es eso mismo lo que
acabamos de describir.

Aqui, volvemos a decir también que, en la mayoria, no se
trata naturalmente mas que de lo que se puede llamar un mate-
rialismo o un positivismo “practico”, independiente de toda
teoria filosofica, que es en efecto y que sera siempre algo muy
extrafio a la mayoria; pero eso mismo es lo mas grave del
asunto, no solo porque tal estado de espiritu adquiere con ello
una difusion incomparablemente mayor, sino también porque
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es tanto mas irremediable cuanto mas irreflexivo y menos cla-
ramente consciente es, ya que eso prueba que ha penetrado
verdaderamente y como impregnado toda la naturaleza del in-
dividuo. Lo que hemos dicho ya del materialismo de hecho y
de la manera en que se acomodan a ¢l gentes que se creen no
obstante “religiosas” lo muestra bastante bien; y, al mismo
tiempo, se ve por este ejemplo que, en el fondo, la filosofia
propiamente dicha no tiene toda la importancia que algunos
querrian atribuirle, o que al menos la tiene sobre todo en tanto
que puede ser considerada como “representativa” de una de-
terminada mentalidad, méas bien que como actuando efectiva y
directamente sobre ésta; por lo demads, ;podria tener el menor
éxito una concepcion filosofica cualquiera si no respondiera a
algunas de las tendencias predominantes de la época en que es-
ta formulada? No queremos decir con esto que los filésofos no
desempetien, como otros, su papel en la desviacion moderna,
lo que seria ciertamente exagerado, sino solo que ese papel es
mas restringido de hecho de lo que se estaria tentado a suponer
a primera vista, y bastante diferente de lo que puede parecer
exteriormente; por lo demés, de una manera completamente
general, lo que es mas visible es siempre, segliin las leyes mis-
mas que rigen la manifestacion, una consecuencia mas bien
que una causa, una conclusion méas bien que un punto de parti-
da', y, en todo caso, no es nunca ahi donde es menester buscar
lo que actia de manera verdaderamente eficaz en un orden
mas profundo, ya se trate en eso de una accion que se ejerce en
un sentido normal y legitimo, o bien de lo contrario como en el
caso del que hablamos ahora.

El mecanicismo y el materialismo mismos no han podido
adquirir una influencia generalizada més que al pasar del do-
minio filosofico al dominio cientifico; lo que se refiere a éste

! Se podria decir también, si se quiere, que es un “fruto” més bien que un
“germen’’; el hecho de que el fruto mismo contiene nuevos gérmenes in-
dica que la consecuencia puede desempefiar a su vez el papel de causa a
otro nivel, conformemente al caracter ciclico de la manifestacion; pero pa-
ra eso es menester que pase en cierto modo de lo “aparente” a lo “oculto”.
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ultimo, o lo que se presenta, con razén o sin ella, como revesti-
do de este caracter “cientifico”, tiene en efecto muy ciertamen-
te, por razones diversas, mucha mas accion que las teorias filo-
soficas sobre la mentalidad comin, en la que hay siempre una
creencia mas o menos implicita en la verdad de una “ciencia”
cuyo caracter hipotético se le escapa inevitablemente, mientras
que todo lo que se califica de “filosofia” la deja mas o menos
indiferente; la existencia de aplicaciones practicas y utilitarias
en un caso, y su ausencia en el otro, sin duda no es enteramente
ajena a ello. Esto nos lleva justamente otra vez a la idea de la
“vida ordinaria”, en la que entra efectivamente una dosis bas-
tante fuerte de “pragmatismo”; y, entiéndase bien, lo que deci-
mos aqui es también completamente independiente del hecho
de que algunos de nuestros contemporaneos han querido erigir
el “pragmatismo” en sistema filosdfico, lo que no se ha hecho
posible mas que en razén misma del giro utilitario que es inhe-
rente a la mentalidad moderna y profana en general, y también
porque, en el estado presente de decadencia intelectual, se ha
llegado a perder completamente de vista la nocion misma de
verdad, de suerte que la de utilidad o de comodidad ha acabado
por substituirla enteramente. Sea como sea, desde que se ha
convenido que la “realidad” consiste exclusivamente en lo que
cae bajo los sentidos, es completamente natural que el valor
que se atribuye a una cosa cualquiera tenga en cierto modo
como medida su capacidad de producir efectos de orden sensi-
ble; ahora bien, es evidente que la “ciencia”, considerada a la
manera moderna, como esencialmente solidaria de la industria,
si no incluso confundida més o menos completamente con és-
ta, debe ocupar a este respecto el primer rango, y que por eso
se encuentra mezclada tan estrechamente como es posible a es-
ta “vida ordinaria” de la que deviene asi incluso uno de los
principales factores; como repercusion de esto, las hipotesis
sobre las que pretende fundarse, por gratuitas y por injustifica-
das que puedan ser, se beneficiaran ellas mismas de esta situa-
cion privilegiada a los ojos del vulgo. No hace falta decir que,
en realidad, las aplicaciones practicas no dependen en nada de
la verdad de esas hipdtesis, y uno puede preguntarse por lo
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demas qué devendria una tal ciencia, tan nula en tanto que co-
nocimiento propiamente dicho, si se la separara de las aplica-
ciones a las que da lugar; pero, tal cual es, es un hecho que esta
ciencia “triunfa”, y, para el espiritu instintivamente utilitarista
del “publico” modemo, el “triunfo” o el “éxito” deviene como
una especie de “criterio de verdad”, si es que todavia se puede
hablar aqui de verdad en un sentido cualquiera.

Por lo demas, ya se trate de no importa cual punto de vis-
ta, filosofico, cientifico o simplemente «practicoy», es evidente
que todo eso, en el fondo, no representa mas que otros tantos
aspectos diversos de una sola y misma tendencia, y también
que esta tendencia, como todas las que, del mismo modo, son
constitutivas del espiritu moderno, no ha podido desarrollarse
ciertamente espontaneamente; ya hemos tenido con bastante
frecuencia la ocasion de explicarnos sobre éste tltimo punto,
pero se trata de cosas sobre las cuales nunca se podria insistir
demasiado, y todavia tendremos que volver después sobre el
lugar mas preciso que ocupa el materialismo en el conjunto del
“plan” seglin el cual se efectia la desviacion del mundo mo-
derno. Bien entendido, los materialistas mismos son, en mayor
grado que cualquiera, perfectamente incapaces de darse cuenta
de estas cosas y ni siquiera de concebir su posibilidad, cegados
como estan por sus ideas preconcebidas, que les cierran toda
salida fuera del dominio estrecho en el que estan acostumbra-
dos a moverse; y sin duda que se sentirian enormemente sor-
prendidos de saber que han existido y que existen todavia
hombres para los cuales lo que ellos llaman la “vida ordinaria”
seria la cosa mas extraordinaria que se pueda imaginar, puesto
que no corresponde a nada de lo que se produce realmente en
su existencia. No obstante, ello es asi, y, lo que es mas, son es-
tos hombres los que deben ser considerados como verdadera-
mente “normales”, mientras que los materialistas, con todo su
“buen sentido” tan alabado y todo el “progreso” del cual se
consideran orgullosamente como los productos més acabados
y los representantes mas “avanzados”, no son, en el fondo, mas
que seres en los que algunas facultades se han atrofiado hasta
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el punto de estar completamente abolidas. Por lo demés, es con
esta condicion solamente como el mundo sensible puede apa-
recérseles como un “‘sistema cerrado”, en el interior del cual se
sienten en perfecta seguridad; nos queda ver como esta ilusion,
en un determinado sentido y en cierta medida, puede ser “reali-
zada” por el hecho del materialismo mismo; pero, mas adelan-
te, veremos también como, a pesar de eso, ella no representa en
cierto modo mas que un estado de equilibrio eminentemente
inestable, y como, en el punto mismo en el que las cosas estan
actualmente, esta seguridad de la “vida ordinaria”, sobre la que
se ha basado hasta aqui toda la organizacion exterior del mun-
do modemo, corre mucho riesgo de ser perturbada por “inter-
ferencias” inesperadas.
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Capitulo XVI
LA DEGENERACION DE LAMONEDA

Llegados a este punto de nuestra exposicion, no sera qui-
zas initil apartarnos un poco de ella, al menos en apariencia,
para dar, aunque no sea sino bastante sumariamente, algunas
indicaciones sobre una cuestion que puede parecer no referirse
mas que a un hecho de un género muy particular, pero que
constituye un ejemplo sorprendente de los resultados de la
concepcion de la “vida ordinaria”, al mismo tiempo que una
excelente “ilustracion” de la manera en que ésta esta ligada al
punto de vista exclusivamente cuantitativo, y que, por este ul-
timo lado sobre todo, se vincula en realidad muy directamente
a nuestro tema. La cuestion de que se trata es la de la moneda,
y ciertamente, si uno se queda aqui en el simple punto de vista
“econdmico’ tal como se le entiende hoy dia, parece efectiva-
mente que ésta sea algo que pertenece tan completamente co-
mo es posible al “reino de la cantidad”; por lo demaés, es a este
titulo como, en la sociedad moderna, desempefia el papel pre-
ponderante que se conoce suficientemente y sobre el cual seria
evidentemente superfluo insistir; pero la verdad es que el punto
de vista “econdmico” mismo y la concepcion exclusivamente
cuantitativa de la moneda que le es inherente no son mas que el
producto de una degeneracion en suma bastante reciente, y que
la moneda ha tenido en su origen y ha conservado durante mu-
cho tiempo un caracter completamente diferente y un valor
propiamente cualitativo, por sorprendente que eso pueda pare-
cer a la generalidad de nuestros contemporaneos.

Hay una observacion que es muy facil de hacer por poco
que se tengan solo “dos ojos para ver’’: es que las monedas an-
tiguas estan literalmente cubiertas de simbolos tradicionales,
tomados incluso frecuentemente entre los que presentan un
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sentido mas particularmente profundo; es asi como se ha des-
tacado concretamente que, en los celtas, los simbolos que figu-
ran sobre las monedas no pueden explicarse mas que si se los
refiere a conocimientos doctrinales que eran propios a los
Druidas, lo que implica, por lo demés, una intervencion directa
de éstos en ese dominio; y, bien entendido, lo que es verdad ba-
jo este aspecto para los celtas lo es igualmente para todos los
demas pueblos de la antigliedad, teniendo en cuenta natural-
mente las modalidades propias de sus organizaciones tradicio-
nales respectivas. Eso concuerda muy exactamente con la
inexistencia del punto de vista profano en las civilizaciones es-
trictamente tradicionales: la moneda, alli donde existia, no po-
dia ser la cosa profana en la que luego se ha convertido; y, si lo
hubiera sido, /como se explicaria aqui la intervencion de una
autoridad espiritual que evidentemente no hubiera tenido nada
que ver con ella, y como se podria comprender también que
diversas tradiciones hablen de la moneda como de algo que es-
ta cargado verdaderamente de una “influencia espiritual”’, cuya
accion podia ejercerse efectivamente por la mediacion de los
simbolos que constituian su “soporte” normal? Agregaremos
que, hasta en tiempos muy recientes, se podia encontrar toda-
via un ultimo vestigio de esta nocion en divisas de caracter re-
ligioso, que ya no tenian ciertamente ningtin valor simbolico,
pero que eran al menos como un recuerdo de la idea tradicional
en adelante mas o menos incomprendida; pero, después de ha-
ber sido relegadas, en algunos paises, al contorno del “canto”
de las monedas, esas divisas mismas han acabado por desapa-
recer completamente, y, en efecto, no tenian ninguna razon de
ser desde que la moneda ya no representaba mas que un signo
de orden inicamente “material” y cuantitativo.

Por lo demas, el control de la autoridad espiritual sobre la
moneda, bajo cualquier forma que se haya ejercido, no es un
hecho limitado exclusivamente a la antigiiedad, y, sin salir del
mundo occidental, hay muchos indicios que muestran que ha
debido perpetuarse en ¢l hasta el final de la Edad Media, es de-
cir, mientras este mundo occidental ha poseido una civilizacion
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tradicional. En efecto, no se podria explicar de otro modo el
hecho de que algunos soberanos, en aquella época, hayan sido
acusados de haber “alterado las monedas™; si sus contempora-
neos les acusaron de crimen por ello, de ahi hay que concluir
que no tenian la libre disposicion del titulo de la moneda y que,
al cambiarlo por su propia iniciativa, rebasaban los derechos
reconocidos al poder temporal'. En cualquier otro caso, tal
acusacion habria estado evidentemente desprovista de sentido;
por otra parte, el titulo de la moneda no habria tenido entonces
mas que una importancia completamente convencional, y, en
suma, habria importado poco que estuviese constituida por un
metal cualquiera y variable, o incluso reemplazada por un sim-
ple papel como lo esta en gran parte en nuestros dias, ya que
eso no habria impedido que se pudiera continuar haciendo de
ella exactamente el mismo uso “material”’. Asi pues, es menes-
ter que haya habido en eso algo de otro orden, y podemos decir
de un orden superior, ya que es Unicamente por eso por lo que
esta alteracion podia revestir un caracter de una gravedad tan
excepcional que llegaba hasta comprometer la estabilidad
misma del poder real, porque, al actuar asi, éste usurpaba las
prerrogativas de la autoridad espiritual que, en definitiva, es la
unica fuente auténtica de toda legitimidad; y es asi como esos
hechos, que los historiadores profanos apenas parecen com-
prender, concurren también a indicar muy claramente que la
cuestion de la moneda tenia, en la Edad Media, tanto como
en la antigliedad, aspectos enteramente ignorados por los
modernos.

' Autoridad Espiritual y Poder Temporal, pag. 78 [de estas Obras Com-
pletas. N. del T.], donde nos hemos referido mas especialmente al caso de
Felipe el Hermoso, y donde hemos sugerido la posibilidad de una relacion
bastante estrecha entre la destruccion de la Orden del Temple y la altera-
cion de la moneda, lo que se comprenderia sin esfuerzo si se admitiese,
como al menos muy verosimil, que la Orden del Temple tenia por enton-
ces, entre otras funciones, la de ejercer el control espiritual en este domi-
nio; no insistiremos mas en ello, pero recordaremos que es precisamente a
ese momento al que estimamos poder hacer remontar los comienzos de la
desviacion moderna propiamente dicha.
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Asi pues, en eso ha ocurrido lo que ha ocurrido general-
mente para todas las cosas que, a un titulo o a otro, desempe-
flan un papel en la existencia humana: estas cosas han sido
despojadas poco a poco de todo caracter “sagrado” o tradicio-
nal, y es asi como esta existencia misma, en su conjunto, se ha
hecho completamente profana y se ha encontrado finalmente
reducida a la baja mediocridad de la “vida ordinaria” tal como
se presenta hoy dia. Al mismo tiempo, el ejemplo de la mone-
da muestra bien que esta “profanizacion”, si puede emplearse
tal neologismo, se opera principalmente por la reduccion de las
cosas Unicamente a su aspecto cuantitativo; de hecho, se ha
acabado por no poder concebir ya que la moneda sea otra cosa
que la representacion de una cantidad pura y simple; pero, si
este caso es particularmente claro a este respecto, porque ha si-
do llevado en cierto modo hasta la extrema exageracion, no
obstante esta lejos de ser el tnico en el que semejante reduc-
cion aparece como contribuyendo a encerrar la existencia en el
horizonte limitado del punto de vista profano. Lo que hemos
dicho del caracter cuantitativo por excelencia de la industria
moderma y de todo lo que se refiere a ella permite comprender-
lo suficientemente: al rodear constantemente al hombre de los
productos de esta industria, al no permitirle por asi decir ver ya
otra cosa (salvo, como en los museos por ejemplo, a titulo de
simples “‘curiosidades” que no tienen ninguna relacion con las
circunstancias “reales” de su vida, ni por consiguiente ninguna
influencia efectiva sobre ésta), se le obliga verdaderamente a
encerrarse en el circulo estrecho de la “vida ordinaria” como en
una prision sin salida. En una civilizacion tradicional, al contra-
rio, cada objeto, al mismo tiempo que era tan perfectamente
apropiado como es posible al uso al que estaba inmediatamen-
te destinado, estaba hecho de tal manera que, en cada instante,
y por el hecho mismo de que se hacia realmente uso de €l (en
lugar de tratarle en cierto modo como una cosa muerta asi co-
mo lo hacen los modemos para todo lo que consideran “‘obras
de arte”), podia servir de “soporte” de meditacion al ligar al in-
dividuo a algo més que la simple modalidad corporal, y al
ayudar asi a cada uno a elevarse a un estado superior segun la
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medida de sus capacidades’; jqué abismo entre estas dos con-
cepciones de la existencia humana!

Por lo demas, esta degeneracion cualitativa de todas las
cosas esta estrechamente ligada a la moneda, como lo muestra
el hecho de que se ha llegado a no “estimar’ corrientemente un
objeto mas que por su precio, considerado inicamente como
una “cifra”, una “suma” o una cantidad numérica de moneda;
de hecho, en la mayoria de nuestros contemporaneos, todo jui-
cio que se hace sobre un objeto se basa casi siempre exclusi-
vamente sobre lo que cuesta. Hemos subrayado la palabra “es-
timar”, en razon de que tiene en si misma un doble sentido cua-
litativo y cuantitativo; hoy dia, se ha perdido de vista el primer
sentido, o, lo que equivale a lo mismo, se ha encontrado el me-
dio de reducirle al segundo, y es asi como no solo se “estima”
un objeto segiin su precio, sino también a un hombre segun su
riqueza’. Lo mismo ha ocurrido también, naturalmente, con la
palabra “valor”, y, destaquémoslo de pasada, es en eso donde
se funda el curioso abuso que hacen de ella algunos filésofos
recientes, que han llegado hasta inventar, para caracterizar sus
teorias, la expresion de “filosofia de los valores™; en el fondo
de su pensamiento, esta la idea de que toda cosa, a cualquier
orden que se refiera, es susceptible de ser concebida cuantitati-
vamente y expresada numéricamente; y el “moralismo”, que es
su preocupacion dominante, se encuentra por eso asociado di-
rectamente al punto de vista cuantitativo®. Estos ejemplos
muestran también que hay una verdadera degeneracion del
lenguaje, degeneracion que acompaiia o que sigue inevitable-

2 Sobre este punto, se podran consultar numerosos estudios de A. K.
Coomaraswamy, que lo ha desarrollado e “ilustrado’” abundantemente ba-
jo todas sus facetas y con todas las precisiones necesarias.

Los americanos han ido tan lejos en ese sentido que dicen cominmente
que un hombre ““vale” tal suma, queriendo indicar con eso la cifra a la que
se eleva su fortuna; jdicen también, no que un hombre triunfa en sus asun-
tos, sino que €l “es un éxito”, lo que equivale a identificar completamente
al individuo con sus ganancias materiales!

4 Por lo demas, esta asociacion no es una cosa enteramente nueva, ya que
se remonta de hecho hasta la “aritmética moral” de Bentham, que data de
finales del siglo X VIIL.
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mente a la de todas las cosas; en efecto, en un mundo donde
todos se esfuerzan en reducirlo todo a la cantidad, es menester
evidentemente servirse de un lenguaje que, ¢l mismo, ya no
evoca mas que ideas puramente cuantitativas.

Para volver mas especialmente a la cuestion de la mone-
da, debemos agregar todavia que se ha producido a este respec-
to un fenémeno que es muy digno de observacion: y es que,
desde que la moneda ha perdido toda garantia de orden supe-
rior, ha visto ir disminuyendo sin cesar su valor cuantitativo
mismo, o lo que la jerga de los “economistas” llama su “poder
adquisitivo”, de modo que se puede concebir que, en un limite
al que se acerca cada vez mas, ella habra perdido toda su razon
de ser, incluso simplemente “préctica” o “material”, y que de-
bera desaparecer como por si misma de la existencia humana.
Se convendra que hay en eso un extrafio vuelco de las cosas,
que se comprende sin esfuerzo por lo que hemos expuesto an-
teriormente: puesto que la cantidad pura estd propiamente por
debajo de toda existencia, no se puede, cuando se fuerza la re-
duccion al extremo como en el caso de la moneda (méas desta-
cable que todo otro porque con ¢l ya se ha llegado casi al limi-
te), desembocar mas que en una verdadera disolucion. Eso
puede servir ya para mostrar que, como lo deciamos mas atras,
la seguridad de la “vida ordinaria” es en realidad algo muy
precario, y, en lo que sigue, veremos también como lo es toda-
via bajo muchos otros aspectos; pero la conclusion que se des-
prendera de ello sera siempre la misma en definitiva: el tér-
mino real de la tendencia que arrastra a los hombres y a las co-
sas hacia la cantidad pura no puede ser mas que la disolucion
final del mundo actual.
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Volvamos ahora a la explicacion de la manera en que se
realiza efectivamente, en la época moderna, un mundo con-
forme, en la medida de lo posible, a la concepcion materialista;
para comprenderlo, es menester ante todo acordarse de que,
como ya lo hemos dicho muchas veces, el orden humano y el
orden cdsmico, en realidad, no estan separados como se ima-
gina muy facilmente en nuestros dias, sino que estan al contra-
rio estrechamente ligados, de tal suerte que cada uno de ellos
reacciona constantemente sobre el otro y que hay siempre una
correspondencia entre sus estados respectivos. Esta considera-
cion esta esencialmente implicada en toda la doctrina de los ci-
clos, y, sin ella, los datos tradicionales que se refieren a ésta se-
rian casi enteramente ininteligibles; la relacion que existe entre
ciertas fases criticas de la historia de la humanidad y ciertos ca-
taclismos que se producen segun unos periodos astronémicos
determinados es quizas el ejemplo méas destacable de ello, pero
no hace falta decir que ése no es mas que un caso extremo de
estas correspondencias, que existen en realidad de una manera
continua, aunque sean sin duda menos aparentes en la medida
en que las cosas no se modifiquen mas que gradual y casi in-
sensiblemente.

Dicho esto, es completamente natural que, en el curso del
desarrollo ciclico, la manifestacion cosmica toda entera, y la
mentalidad humana, que por lo demas esta necesariamente in-
cluida en ella, sigan a la vez una misma marcha descendente,
en el sentido que ya hemos precisado, y que es el de un aleja-
miento gradual del principio, y por consiguiente de la espiritua-
lidad primera que es inherente al polo esencial de la manifesta-
cion. Asi pues, esta marcha puede ser descrita, aceptando aqui
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los términos del lenguaje corriente, que hacen sobresalir cla-
ramente la correlacién que consideramos, como una suerte de
“materializacion” progresiva del medio cdsmico mismo, y so-
lamente cuando esta “‘materializacion” ha alcanzado un deter-
minado grado, ya muy fuertemente acentuado, puede aparecer
correlativamente, en el hombre, la concepcion materialista, asi
como la actitud general que se le corresponde practicamente y
que se conforma, como lo hemos dicho, a la representacion de
lo que se llama la “vida ordinaria”; por lo demas, sin esta “ma-
terializacion” efectiva, todo eso no tendria la menor semblanza
de justificacion, ya que la realidad ambiente le aportaria a cada
instante desmentidos muy manifiestos. La idea misma de ma-
teria, tal como la entienden los modernos, no podia tomar na-
cimiento verdaderamente sino en estas condiciones; en todo
caso, lo que expresa méas 0 menos confusamente no es mas que
un limite que, en el curso del descenso de que se trata, no pue-
de alcanzarse nunca de hecho, primeramente porque se la con-
sidera como siendo, en si misma, algo puramente cuantitativo,
y después porque se la supone “inerte”, y porque un mundo
donde hubiera algo verdaderamente “inerte” dejaria de existir
de inmediato por eso mismo; asi pues, esta idea es en efecto la
mas ilusoria posible, puesto que no responde absolutamente a
ninguna realidad, por bajo que ésta esté situada en la jerarquia
de la existencia manifestada. Se podria decir también, en otros
términos, que la “materializacion” existe como tendencia, pero
que la “materialidad”, que seria el resultado completo de esta
tendencia, es un estado irrealizable; de eso viene, entre otras
consecuencias, el que las leyes mecanicas formuladas tedrica-
mente por la ciencia moderna no sean nunca susceptibles de
una aplicacion exacta y rigurosa a las condiciones de la expe-
riencia, donde subsisten siempre elementos que se les escapan
necesariamente, incluso en la fase en la que el papel de esos
elementos se encuentra en cierto modo reducido al minimo.
Asi pues, en eso no se trata nunca mas que de una aproxima-
cion, que, en esta fase, y bajo la reserva de casos convertidos
entonces en excepcionales, puede ser suficiente para las nece-
sidades practicas inmediatas, pero que no por ello implica me-
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nos una simplificacion muy grosera, lo que le quita no sola-
mente toda pretendida “exactitud”, sino incluso todo valor de
“ciencia” en el verdadero sentido de esta palabra; y es también
con esta misma aproximacion como el mundo sensible puede
pretender la apariencia de un “sistema cerrado”, tanto a los ojos
de los fisicos como en la corriente de los acontecimientos que
constituyen la “vida ordinaria”.

En lugar de hablar de “materializacion” como acabamos
de hacerlo, se podria también, en un sentido que en el fondo es
el mismo, y de una manera quizas mas precisa e incluso mas
“real”, hablar de “solidificacion”; en efecto, los cuerpos solidos
son, por su densidad y su impenetrabilidad, lo que da mas que
toda otra cosa la ilusion de la “materialidad”. Al mismo tiem-
po, esto nos recuerda la manera en que Bergson, asi como lo
hemos sefalado antes, habla del “solido” como constituyendo
en cierto modo el dominio propio de la razon, en lo cual es por
lo demas evidente que, conscientemente o no (y sin duda poco
conscientemente, puesto que no solamente generaliza y no
aporta ninguna restriccion, sino que incluso cree poder hablar
en eso de “inteligencia”, como lo hace siempre mientras que lo
que dice no puede aplicarse realmente mas que a la razon), se
refiere mas especialmente a lo que ve a su alrededor, es decir,
al uso “cientifico” que se hace actualmente de esta razon.
Agregaremos que esta “solidificacion” efectiva es precisamen-
te la verdadera causa por la que la ciencia modema “triunfa”,
no ciertamente en sus teorias que no son menos falsas por eso,
y que por lo demas cambian a cada momento, sino en sus apli-
caciones practicas; en otras épocas en las que esta “solidifica-
cién” no estaba todavia tan acentuada, no solamente el hombre
no hubiera podido pensar en la industria tal como se la entien-
de hoy, sino que esta industria misma hubiera sido realmente
del todo imposible, asi como todo el conjunto de la “vida ordi-
naria” donde tiene un lugar tan importante. Esto, notémoslo de
pasada, basta para cortar todos los delirios de los supuestos
“clarividentes” que, imaginando el pasado sobre el modelo del
presente, atribuyen a algunas civilizaciones “prehistoricas” y
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de fecha muy remota, algo completamente semejante al “ma-
quinismo” contemporaneo; en €so no hay mas que una de las
formas del error que hace decir vulgarmente que la “historia se
repite”, y que implica una completa ignorancia de lo que he-
mos llamado las determinaciones cualitativas del tiempo.

Para llegar al punto que hemos descrito, es menester que
el hombre, por el hecho mismo de esta “materializacion” o de
esta “solidificacion™ que se opera naturalmente en ¢l tanto co-
mo en el resto de la manifestacion cosmica de la que forma
parte, y que modifica notablemente su constitucion ““psicofisio-
logica”, haya perdido el uso de las facultades que le permitirian
normalmente rebasar los limites del mundo sensible, ya que,
incluso si éste esta muy rodeado realmente de tabiques mas es-
pesos, se podria decir, que los tabiques de que estaba rodeado
en sus estados anteriores, no por ello es menos cierto que no
podria haber nunca en ninguna parte una separacion absoluta
entre diferentes ordenes de existencia; tal separacion tendria
por efecto cercenar de la realidad misma el dominio que ella
encerraria, de suerte que, ahi también, la existencia de ese do-
minio, es decir, del mundo sensible en el caso de que se trata,
se desvaneceria inmediatamente. Por otro lado, uno podria
preguntarse legitimamente como ha podido producirse efecti-
vamente una atrofia tan completa y tan general de algunas fa-
cultades; para eso ha sido menester que el hombre haya sido
conducido primero a dirigir toda su atencion sobre las cosas
sensibles exclusivamente, y es por ahi por donde ha debido
comenzar necesariamente esta obra de desviacion que se po-
dria llamar la “fabricacion” del mundo moderno, y que, desde
luego, no podia “triunfar”, ella tampoco, si no es precisamente
en esta fase del ciclo y utilizando, en modo “diabdlico”, las
condiciones presentes del medio mismo. Sea como fuere en lo
que concieme a este Ultimo punto, sobre el que no queremos
insistir mas por el momento, no se podria admirar demasiado
la solemne necedad de algunas declamaciones tan queridas por
los “vulgarizadores™ cientificos (deberiamos decir mas bien
“cientificistas”), que se complacen en afirmar a todo prop6sito
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que la ciencia moderna hace retroceder sin cesar los limites del
mundo conocido, lo que, de hecho, es exactamente lo contrario
de la verdad: jnunca estos limites han sido tan estrechos como
lo son en las concepciones admitidas por esta pretendida cien-
cia profana, y nunca el mundo ni el hombre se habian encon-
trado asi empequefiecidos, hasta el punto de ser reducidos a
simples entidades corporales, privados, por hipotesis, de la
menor posibilidad de comunicacion con todo otro orden de
realidad!

Por lo demés, hay todavia otro aspecto de la cuestion, re-
ciproco y complementario del que hemos considerado hasta
aqui: en todo esto, el hombre no es reducido al papel pasivo de
un simple espectador, que debiera limitarse a hacerse una idea
mas o menos verdadera, o mas o menos falsa, de lo que ocurre
a su alrededor; mas bien, ¢l mismo es uno de los factores que
intervienen activamente en las modificaciones del mundo don-
de vive; y debemos agregar que es incluso un factor particu-
larmente importante, en razéon de la posicion propiamente
“central” que ocupa en este mundo. Al hablar de esta interven-
cioén humana, no pretendemos hacer alusion simplemente a las
modificaciones artificiales que la industria hace sufrir al medio
terrestre, y que son por lo demas muy evidentes como para que
haya lugar a extenderse mas en ello; es una cosa que conviene
ciertamente tener en cuenta, pero eso no es todo, y de lo que se
trata sobre todo, desde el punto de vista donde nos colocamos
en este momento, es de algo completamente diferente, que no
es querido por el hombre, al menos expresa y conscientemente,
pero que, en realidad, va no obstante mucho mas lejos. En
efecto, la verdad es que la concepcion materialista, una vez que
ha sido formada y difundida de una manera cualquiera, no
puede sino concurrir a reforzar todavia mas esta “solidifica-
cion” del mundo que ha hecho posible primeramente, y todas
las consecuencias que derivan directa o indirectamente de esta
concepcion, comprendida la nocion corriente de la “vida ordi-
naria”, no hacen sino tender hacia ese mismo fin, ya que las
reacciones generales del medio cosmico mismo cambian efec-

145



RENE GUENON

tivamente segun la actitud adoptada por el hombre a su respec-
to. Se puede decir verdaderamente que algunos aspectos de la
realidad se ocultan a quienquiera que la considera como pro-
fano y como materialista, y que se vuelven inaccesibles a su
observacion; en eso no se trata de una simple manera de hablar
mas 0 menos “imaginada”, como algunos podrian estar tenta-
dos de creerlo, sino de la expresion pura y simple de un hecho,
del mismo modo que es un hecho que los animales huyen es-
pontanea e instintivamente ante cualquiera que les testimonia
una actitud hostil. Por eso hay cosas que no podran ser com-
probadas nunca por los “sabios” materialistas o positivistas, 1o
que, naturalmente, les confirma todavia mas en su creencia en
la validez de sus concepciones, puesto que parecen darles una
suerte de prueba negativa, mientras que, sin embargo, no es
nada mas que un simple efecto de esas concepciones mismas;
bien entendido, no es que estas cosas hayan cesado de existir
de ninguna manera por eso desde el nacimiento del materia-
lismo y del positivismo, pero se “sustraen” verdaderamente
fuera del dominio que esta al alcance de la experiencia de los
sabios profanos, al abstenerse de penetrar en ¢l de manera que
pueda dejar sospechar su accion o su existencia misma, del
mismo modo que, por otra parte, en otro orden que no carece
de relacion con éste, el depdsito de los conocimientos tradicio-
nales se sustrae y se cierra cada vez mas estrictamente ante la
invasion del espiritu modemo. En cierto modo, tal es la “con-
trapartida” de la limitacion de las facultades del ser humano a
las que se refieren propiamente a la modalidad corporal sola-
mente: por esta limitacion, el ser humano deviene, deciamos,
incapaz de salir del mundo sensible; por eso, de lo que se trata
ahora, pierde ademas toda ocasion de constatar una interven-
cion manifiesta de elementos suprasensibles en el mundo sen-
sible mismo. Asi se encuentra completada para €l, tanto como
es posible, el “cierre” de este mundo, devenido asi tanto mas
“solido” cuanto mas aislado estd de todo otro orden de reali-
dad, incluso de aquellos que estan mas proximos de €l y que
constituyen simplemente modalidades diferentes de un mismo
dominio individual; en el interior de tal mundo, puede parecer
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que la ““vida ordinaria” no tenga ya en adelante mas que desen-
volverse sin perturbacion y sin accidentes imprevistos, a la
manera de los movimientos de una “mecénica” perfectamente
regulada; ;no apunta el hombre moderno, después de haber
“mecanizado” el mundo, a “mecanizarse” lo mejor posible €l
mismo, en todos los modos de actividad que quedan todavia
abiertos a su naturaleza estrechamente limitada?

No obstante, la “solidificacion” del mundo, por lejos que
sea llevada efectivamente, no puede ser nunca completa, y hay
limites mas alla de los cuales no podria ir, puesto que, como lo
hemos dicho, su extrema conclusion seria incompatible con
toda existencia real, aunque sea del grado mas bajo; e incluso,
a medida que esta “solidificacion” avanza, deviene siempre
mas precaria, ya que la realidad mas inferior es también la mas
inestable; por lo demads, la rapidez sin cesar creciente de los
cambios del mundo actual lo testimonia de una manera muy
elocuente. Nada puede hacer para que no haya “fisuras” en este
pretendido “sistema cerrado”, que, por su caracter “mecanico”,
tiene algo de artificial (ni que decir tiene que tomamos aqui es-
ta palabra en un sentido mucho méas amplio que aquel en el que
se aplica propiamente solo a las simples producciones indus-
triales) que por su naturaleza misma apenas es capaz de inspi-
rar confianza en su duracion; y, actualmente incluso, ya hay
multiples indicios que muestran precisamente que su equilibrio
inestable esta en cierto modo a punto de romperse. Tanto es asi
que en un cierto sentido lo que decimos del materialismo y del
mecanicismo de la época moderna ya casi podria ser puesto en
el pasado; eso no quiere decir ciertamente que sus consecuen-
cias practicas no puedan continuar desarrollandose durante al-
gin tiempo todavia, o que su influencia sobre la mentalidad
general no vaya a persistir mas o menos largo tiempo, aunque
no fuera mas que debido al hecho de la “vulgarizacion” bajo
sus formas diversas, comprendida ahi la ensefianza escolar a
todos sus grados, donde perduran siempre numerosas “‘super-
vivencias” de ese género (y vamos a volver enseguida sobre
ello mas ampliamente); pero no por ello es menos cierto que,
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en el momento en el que estamos, la nociéon misma de la “ma-
teria”, tan penosamente constituida a través de tantas teorias
diversas, parece estar en trance de desvanecerse; unicamente,
quizas no hay lugar a felicitarse por ello demasiado, ya que, asi
como se vera mas claramente después, eso no puede ser, de
hecho, mas que un paso mas hacia la disolucion final.
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Puesto que hemos sido conducidos a hacer alusion a las
“supervivencias” que dejan en la mentalidad comn, teorias en
las que los sabios mismos ya no creen, y que aun asi no conti-
nuan ejerciendo menos su influencia sobre la actitud de la ge-
neralidad de los hombres, serd bueno insistir un poco mas en
ello, ya que ahi hay algo que puede contribuir también a expli-
car algunos aspectos de la época actual. A este respecto, con-
viene recordar primero que uno de los principales caracteres de
la ciencia profana, cuando deja el dominio de la simple obser-
vacion de los hechos y quiere intentar sacar alguna cosa de la
acumulacion indefinida de detalles particulares que es su tnico
resultado inmediato, es la edificacion mas o menos laboriosa
de teorias puramente hipotéticas, y que necesariamente no
pueden ser nada mas, dado su punto de partida completamente
empirico, ya que los hechos, que en si mismos son siempre
susceptibles de explicaciones diversas, no han podido y no po-
drén garantizar nunca la verdad de ninguna teoria, y, como lo
hemos dicho antes, su mayor o menor multiplicidad no supone
nada a este respecto; asi, tales hipotesis, en el fondo, estan mu-
cho menos inspiradas por las comprobaciones de la experien-
cia que por algunas ideas preconcebidas y por algunas de las
tendencias predominantes de la mentalidad moderma. Por lo
demas, se sabe con qué rapidez siempre creciente esas hipote-
sis, en nuestra €poca, son abandonadas y reemplazadas por
otras, y estos cambios continuos bastan muy evidentemente
para mostrar su poca solidez y la imposibilidad de reconocerles
un valor en tanto que conocimiento real; es asi como toman
cada vez mas, en el pensamiento de los sabios mismos, un ca-
racter convencional, y por consiguiente irreal, y en eso también
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podemos observar un sintoma del encaminamiento hacia la di-
solucion final. En efecto, esos sabios, y concretamente los fisi-
cos, no pueden apenas estar enteramente engafiados con seme-
jantes construcciones, cuya fragilidad, hoy dia mas que nunca,
conocen demasiado bien; no solamente se “usan” rapidamente,
sino que, desde su comienzo, aquellos mismos que las edifican
no creen en ellas mas que en cierta medida, sin duda bastante
limitada, y a titulo en cierto modo “provisional”’; y, muy fre-
cuentemente, parecen considerarlas incluso menos como ver-
daderas tentativas de explicacion que como simples “‘represen-
taciones” y como “maneras de hablar”; es todo lo que son en
efecto, y hemos visto que Leibnitz habia mostrado ya que el
mecanicismo cartesiano no podia ser otra cosa que una “repre-
sentacion” de las apariencias exteriores, desprovisto de todo
valor propiamente explicativo. En esas condiciones, lo menos
que se puede decir de ello es que hay ahi algo bastante vano, y
que, sin duda, es una extrafia concepcion de la ciencia aquella
de la que procede semejante trabajo; pero el peligro de esas
teorias ilusorias reside sobre todo en la influencia que, sola-
mente por eso de que se titulan “cientificas”, son susceptibles
de ejercer sobre el “gran publico”, que las toma completamen-
te en serio y que las acepta ciegamente como “dogmas”, y eso
no solamente mientras duran (y frecuentemente apenas han te-
nido el tiempo de llegar a su conocimiento), sino incluso y so-
bre todo cuando los sabios las han abandonado ya y mucho
tiempo después, debido al hecho de su persistencia, de la que
hablabamos mas atras, en la ensefanza elemental y en las
obras de “vulgarizacion”, donde, por otra parte, son presenta-
das siempre de una manera “simplista” y resueltamente afirma-
tiva, y no como las simples hip6tesis que eran en realidad para
aquellos mismos que las elaboraron. No es sin razén como
acabamos de hablar de “dogmas”, ya que, para el espiritu anti-
tradicional moderno, se trata en efecto de algo que debe opo-
nerse y sustituir a los dogmas religiosos; un ejemplo como el
de las teorias “evolucionistas”, entre otras, no puede dejar nin-
guna duda a este respecto; y lo que es también muy significati-
vo, es el habito que tienen la mayoria de los “vulgarizadores”

150



MITOLOGIA CIENTIFICA Y VULGARIZACION

de salpicar sus escritos con declamaciones mas o menos vio-
lentas contra toda idea tradicional, lo que muestra muy clara-
mente el papel que estan encargados de jugar, aunque sea in-
conscientemente en muchos casos, en la subversion intelectual
de nuestra época.

Ha llegado a constituirse asi, en la mentalidad “cientificis-
ta” que, por las razones de orden en gran parte utilitario que
hemos indicado, es, en uno u otro grado, la de la gran mayoria
de nuestros contemporaneos, una verdadera “mitologia”, no
ciertamente en el sentido original y trascendente de los verda-
deros “mitos” tradicionales, sino simplemente en la acepcion
“peyorativa” que esta palabra ha tomado en el lenguaje co-
rriente. Se podrian citar innumerables ejemplos de ello; uno de
los mas llamativos y de los mas “actuales”, si asi puede decir-
se, es el de la “imagineria” de los dtomos y de los multiples
elementos de especies variadas en los que han acabado por di-
sociarse éstos en las teorias fisicas recientes (lo que hace que ya
no sean atomos, es decir, literalmente “indivisibles”, aunque se
persiste en darles este nombre a pesar de toda logica); “imagi-
neria” decimos, ya que sin duda no es mas que eso en el pen-
samiento de los fisicos; pero el “gran publico” cree firmemente
que se trata de “entidades” reales, que podrian ser vistas y to-
cadas por cualquiera cuyos sentidos estuvieran suficientemente
desarrollados o que dispusiera de instrumentos de observacion
bastante poderosos; /no es eso “mitologia” del tipo mas inge-
nuo? Ello no impide que ese mismo publico se mofe a todo
propdsito de las concepciones de los antiguos, de las que, des-
de luego, no comprenden ni palabra; jadmitiendo incluso que
haya podido haber en todos los tiempos deformaciones “popu-
lares” (todavia una expresion que hoy dia gusta mucho em-
plear a diestro y siniestro, sin duda a causa de la importancia
creciente concedida a la “masa”), es permisible dudar que ha-
yan sido nunca tan groseramente materiales y al mismo tiempo
tan generalizadas como lo son ahora, gracias a la vez a las ten-
dencias inherentes a la mentalidad actual y a la difusion tan
elogiada de la “ensefianza obligatoria” profana y rudimentaria!
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No queremos extendernos demasiado sobre un tema que
se prestaria a unos desarrollos casi indefinidos, pero que se ale-
jamucho de lo que tenemos principalmente en mente; seria fa-
cil mostrar, por ejemplo, que, en razén de la “supervivencia”
de las hipotesis, elementos que pertenecen en realidad a teorias
diferentes se superponen y se entremezclan de tal manera en
las representaciones vulgares que forman a veces las combina-
ciones mas heterdclitas; por lo demas, a consecuencia del des-
orden inextricable que reina por todas partes, a la mentalidad
contemporanea se le hace que acepte asi gustosamente las mas
extrafias contradicciones. Preferimos insistir todavia solamente
sobre uno de los aspectos de la cuestion, que, a decir verdad,
anticipard un poco sobre las consideraciones que habran de
tomar lugar después, ya que se refiere a cosas que pertenecen
mas propiamente a otra fase diferente de la que hemos consi-
derado hasta aqui; pero todo eso, de hecho, no puede ser sepa-
rado enteramente, lo que no daria mas que una figuracion de-
masiado “esquematica’ de nuestra €poca, y, al mismo tiempo,
ya se podra entrever por eso como las tendencias hacia la ““so-
lidificacion” y hacia la disolucion, aunque aparentemente
opuestas bajo ciertos aspectos, se asocian no obstante por el
hecho mismo de que actiian simultaneamente para desembocar
en definitiva en la catastrofe final. De lo que queremos hablar,
es del cardcter mas particularmente extravagante que revisten
las representaciones de que se trata cuando son transportadas a
un dominio diferente de aquel al cual estaban destinadas a apli-
carse primitivamente; es de ahi de donde derivan, en efecto, la
mayor parte de las fantasmagorias de lo que hemos llamado el
“neoespiritualismo’” bajo sus diferentes formas, y son precisa-
mente estas apropiaciones de concepciones que dependen
esencialmente del orden sensible las que explican esa suerte de
“materializacion” de lo suprasensible que constituye uno de
sus rasgos més generales'. Sin buscar por el momento deter-

I Es sobre todo en el espiritismo donde las representaciones de este géne-
10 se presentan bajo las formas mas groseras, y hemos tenido la ocasion
de dar numerosos ejemplos de ello en E/ error espiritista..
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minar mas exactamente la naturaleza y la cualidad de lo supra-
sensible a lo cual se apela efectivamente aqui, no es inutil des-
tacar hasta qué punto esos mismos que lo admiten todavia y
que piensan en constatar su accion estan, en el fondo, penetra-
dos de la influencia materialista: si no niegan toda realidad ex-
tracorporal como la mayoria de sus contemporaneos, es porque
se hacen de ella una idea que les permite reducirla en cierto
modo al tipo de las cosas sensibles, lo que seguramente apenas
vale mas. Por lo demas, uno no podria sorprenderse de ello
cuando se ve hasta qué punto todas las escuelas ocultistas, teo-
sofistas y otras de ese género, aman buscar constantemente
puntos de aproximacion con las teorias cientificas modernas,
de las cuales se inspiran frecuentemente mas directamente de
lo que quieren confesar; el resultado no es en suma mas que lo
que debe ser logicamente en tales condiciones; e incluso se po-
dria destacar que, debido al hecho de las variaciones sucesivas
de esas teorias cientificas, la similitud de las concepciones de
tal escuela con tal teoria especial permitiria en cierto modo “da-
tar” a esa escuela en la ausencia de toda resefia mas precisa so-
bre su historia y sobre sus origenes.

Este estado de cosas ha comenzado desde que el estudio y
el manejo de ciertas influencias psiquicas han caido, si uno
puede expresarse asi, en el dominio profano, lo que marca en
cierto modo el comienzo de la fase mas propiamente “disol-
vente” de la desviacion moderna; y se le puede en suma hacer
remontar hasta el siglo XVIII, de suerte que se encuentra que
es exactamente contemporaneo del materialismo mismo, lo
que muestra en efecto que estas dos cosas, contrarias solamen-
te en apariencia, debian acompanarse de hecho; no parece que
hechos similares se hayan producido anteriormente, sin duda
porque la desviacion todavia no habia alcanzado el grado de
desarrollo que debia hacerlos posibles. El rasgo principal de la
“mitologia” cientifica de aquella época, es la concepcion de los
“fluidos” diversos bajo la forma de los cuales se representaba
entonces todas las fuerzas psiquicas; y es precisamente esta
concepceion la que fue transportada del orden corporal al orden
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sutil con la teoria del “magnetismo animal’’; si uno se remite a
la idea de la “solidificacion” del mundo, se dira quizas que un
“fluido” es, por definicion, lo opuesto de un “sélido”, pero no
por ello es menos verdad que, en este caso, juega exactamente
el mismo papel, puesto que esta concepcion tiene por efecto el
de “corporeizar” cosas que dependen en realidad de la mani-
festacion sutil. Los magnetizadores fueron en cierto modo los
precursores directos del “neoespiritualismo”, si no incluso sus
primeros representantes; sus teorias y sus practicas influencia-
ron en una medida mas o menos amplia a todas las escuelas
que nacieron después, ya sea que fueran abiertamente profanas
como el espiritismo, 0 ya sea que hayan tenido pretensiones
“pseudo inicidticas” como las multiples variedades del ocul-
tismo. Esta influencia persistente es incluso tanto mas extrafia
cuanto que parece completamente desproporcionada con la
importancia de los fendmenos psiquicos, en suma muy ele-
mentales, que constituyen el campo de experiencias del mag-
netismo; pero lo que es quizas todavia mas llamativo, es el pa-
pel que jugd ese mismo magnetismo, desde su aparicion, para
desviar de todo trabajo serio a organizaciones inicidticas que
habian conservado todavia hasta entonces, si no un conoci-
miento efectivo que llegara muy lejos, al menos la consciencia
de lo que habian perdido a este respecto y la voluntad de esfor-
zarse en recuperarlo; y es permisible pensar que no es esa la
menor de las razones por las cuales el magnetismo fue “lanza-
do” en el momento requerido, incluso si, como ocurre casi
siempre en parecido caso, sus promotores aparentes no fueron
en eso mas que instrumentos mas o menos inconscientes.

La concepcion “fluidica” sobrevivio en la mentalidad ge-
neral, si no en las teorias de los fisicos, al menos hasta la mitad
del siglo XIX (se continu6 incluso mucho mas tiempo em-
pleando comunmente expresiones como la de “fluido eléctri-
co”, pero de una manera mas bien maquinal y sin vincularles
ya una representacion precisa); el espiritismo, que vio la luz en
aquella época, la heredd tanto méas naturalmente cuanto que es-
taba predispuesto a ello por su conexion original con el magne-
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tismo, conexion que es incluso mucho més estrecha de lo que
se supondria a primera vista, ya que es muy probable que el
espiritismo no hubiera podido tomar nunca un desarrollo tan
enorme sin las divagaciones de los sonambulos, y ya que es la
existencia de los “sujetos” magnéticos la que prepard e hizo
posible la de los “médiums™ espiritistas. Hoy dia todavia, la
mayor parte de los magnetizadores y de los espiritistas conti-
nuan hablando de “fluidos” y, lo que es mas, creyendo seria-
mente en ellos; este “anacronismo’ es tanto mas curioso cuan-
to que todas esas gentes, en general, son partidarios fanaticos
del “progreso”, lo que concuerda mal con una concepcion que,
excluida desde hace tanto tiempo del dominio cientifico, debe-
ria, a sus 0jos, aparecer muy “retrogada”. En la “mitologia” ac-
tual, los “fluidos™ han sido reemplazados por las “ondas” y las
“radiaciones”; éstas, por supuesto, no dejan por ello de jugar a
su vez el mismo papel en las teorias inventadas mas reciente-
mente para intentar explicar la accion de ciertas influencias su-
tiles; nos bastara mencionar la “radiestesia”, que es lo mas “re-
presentativa” posible a este respecto.

No hace falta decir que, si no se tratara en eso mas que de
simples imagenes, de comparaciones fundadas sobre una cierta
analogia (y no de una identidad) con los fenémenos de orden
sensible, la cosa no tendria inconvenientes muy graves, y po-
dria incluso justificarse hasta un cierto punto; pero ello no es
asi, y es muy literalmente como los “radiestesistas” creen que
las influencias psiquicas de las que se ocupan son “ondas” o
“radiaciones” que se propagan en el espacio de una manera tan
“corporal” como sea posible imaginarla; el “pensamiento”
mismo, por lo demas, no escapa a ese modo de representacion.
Asi pues, es siempre la misma “materializacion™ la que conti-
nua afirmandose bajo una forma nueva, quizas mas insidiosa
que la de los “fluidos” porque puede parecer menos grosera,
aunque, en el fondo, todo eso sea exactamente del mismo or-
den y no haga en suma mas que expresar las limitaciones
mismas que son inherentes a la mentalidad moderna, es decir,
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su incapacidad para concebir nada fuera del dominio de la
imaginacion sensible?.

Apenas hay necesidad de notar que los “clarividentes”,
segun las escuelas a las que se vinculan, no dejan de ver “flui-
dos” o “radiaciones”, y es lo mismo también asi, concretamen-
te entre los teosofistas, que ven atomos o electrones; en eso
como en muchas otras cosas, lo que ven de hecho, son sus pro-
pias imagenes mentales, que, naturalmente, son siempre con-
formes a las teorias particulares en las que creen. Es también
asi como ven la “cuarta dimension”, e incluso todavia otras
dimensiones suplementarias del espacio; y esto nos lleva a de-
cir algunas palabras, para terminar, de otro caso que depende
igualmente de la “mitologia™ cientifica, y que es lo que llama-
riamos de buena gana el “delirio de la cuarta dimension”. Hay
que convenir en que la “hipergeometria” estaba hecha para
sorprender la imaginacion de gentes que no poseen conoci-
mientos matematicos suficientes como para darse cuenta del
verdadero caracter de una construccion algebraica expresada
en términos de geometria, ya que no se trata de otra cosa en
realidad; y, destaquémoslo de pasada, eso es también un ejem-
plo de los peligros de la “vulgarizacion”. Asi, mucho antes de
que los fisicos hayan pensado en hacer intervenir la “cuarta
dimension” en sus hipotesis (devenidas por lo demas mucho
mas matematicas que verdaderamente fisicas, en razon de su
caracter cada vez mas cuantitativo y “convencional” a la vez),
los “psiquistas” (todavia no se decia los “metapsiquistas” en
aquel entonces) se servian ya de ella para explicar los fenome-
nos en los cuales un cuerpo solido parece pasar a través de
otro; y, también ahi, eso no era para ellos mas que una simple
imagen que “ilustraba” en cierto modo lo que se puede llamar
las “interferencias” entre dominios o estados diferentes, lo que

2 Es en virtud de esta misma incapacidad y de la confusion que resulta de
ella por lo que, en el orden filosofico, Kant no vacilaba en declarar “in-
concebible” todo lo que es simplemente “inimaginable”; y por lo demas,
mas generalmente, son siempre las mismas limitaciones las que, en el
fondo, dan nacimiento a todas las variedades del “agnosticismo”.
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hubiera sido aceptable; pero es muy realmente, pensaban, co-
mo el cuerpo en cuestion habia pasado por la “cuarta dimen-
sion”. Por lo demads, en eso no se trataba mas que de un co-
mienzo, y, en estos ultimos anos se han visto, bajo la influencia
de la fisica nueva, escuelas ocultistas que han llegado hasta edi-
ficar la mayor parte de sus teorias sobre esta misma concep-
cion de la “cuarta dimension”; por lo demas, a este proposito,
se puede destacar que el ocultismo y la ciencia moderna tien-
den cada vez mas a unirse a medida que la “desintegracion”
avanza poco a poco, porque los dos se dirigen ahi por vias dife-
rentes. Mas adelante tendremos que volver a hablar de la
“cuarta dimension” bajo otro punto de vista; pero, por el mo-
mento, ya hemos dicho bastante sobre todo eso, y es tiempo de
pasar a otras consideraciones que se refieren mas directamente
a la cuestion de la “solidificacion” del mundo.
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Capitulo XIX

LOS LIMITES DE LAHISTORIA
Y DE LAGEOGRAFIA

Hemos dicho antes que, en razon de las diferencias cuali-
tativas que existen entre los diversos periodos del tiempo, por
ejemplo entre las diversas fases de un ciclo tal como nuestro
Manvantara (y es evidente que, mas alla de los limites de la
duracion de la presente humanidad, las condiciones deben ser
todavia mas diferentes), se producen en el medio cosmico en
general, y mas especialmente en el medio terrestre que nos
conciene de una manera mas directa, cambios de los que la
ciencia profana, con su horizonte limitado unicamente al mun-
do moderno donde ha nacido, no puede hacerse ninguna idea,
de suerte que, cualquiera que sea la época que quiera conside-
rar, ella se representa siempre un mundo cuyas condiciones
habrian sido semejantes a lo que son actualmente. Hemos vis-
to, por otra parte, que los psicologos se imaginan que el hom-
bre ha sido siempre mentalmente tal cual es hoy dia; y lo que
es verdad de los psicologos a este respecto lo es otro tanto de
los historiadores, que aprecian las acciones de los hombres de
la antigliedad o de la Edad Media exactamente como si apre-
ciaran las de sus contemporaneos, atribuyéndoles los mismos
motivos y las mismas intenciones; asi pues, ya se trate del
hombre o del medio, en eso hay evidentemente una aplicacion
de esas concepciones simplificadas y “uniformizantes” que co-
rresponden tan bien a las tendencias actuales; en cuanto a saber
como esta “uniformizacion” del pasado puede conciliarse en
otras partes con las teorias “progresistas” y “evolucionistas”
admitidas al mismo tiempo por los mismos individuos, es ése
un problema que no nos encargaremos de resolver, y sin duda
no es sino un ejemplo mas de las innumerables contradicciones
de la mentalidad moderna.
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Cuando hablamos de cambios del medio, no pretendemos
hacer alusion sélo a los cataclismos mas o menos extensos que
marcan en cierto modo los “puntos criticos” del ciclo; son
cambios bruscos que corresponden a verdaderas rupturas de
equilibrio, e, incluso en el caso en el que no se trata por ejem-
plo mas que de la desaparicién de un solo continente (casos
que son lo que se encontrarian de hecho en el curso de la histo-
ria de la presente humanidad), es facil concebir que todo el
conjunto del medio terrestre no por ello debe ser menos afecta-
do por sus repercusiones, y que asi la “figura del mundo”, si asi
puede decirse, debe ser por eso mismo notablemente cambia-
da. Pero hay también modificaciones continuas e insensibles
que, en el interior de un periodo donde no se produce ningtin
cataclismo, no obstante acaban poco a poco por tener resulta-
dos casi tan considerables; es innecesario decir que no se trata
de simples modificaciones “geologicas”, en el sentido que lo
entiende la ciencia profana, y, por lo demads, es un error no con-
siderar los cataclismos mismos mas que desde ese punto de
vista exclusivo, que, como siempre, se limita a lo mas exterior;
tenemos en mente algo de un orden mucho mas profundo, que
incide sobre las condiciones mismas del medio, de suerte que,
incluso si no se toman en consideracion los fendmenos geolo-
gicos que aqui ya no son mas que detalles de importancia se-
cundaria, los seres y las cosas no serian por ello menos verda-
deramente cambiados. En cuanto a las modificaciones artificia-
les producidas por la intervencion del hombre, no son en suma
mas que consecuencias, en el sentido de que, como ya lo he-
mos explicado, son precisamente las condiciones especiales de
tal o de cual época las que las hacen posibles; si el hombre
puede actuar, no obstante, de una manera mas profunda sobre
el ambiente, es mas bien psiquicamente que corporalmente, y
lo que hemos dicho de los efectos de la actitud materialista
puede ya hacerlo comprender suficientemente.

Por todo lo que hemos expuesto hasta aqui, es facil darse
cuenta ahora del sentido general en el que se efectuan estos
cambios: ese sentido es el que hemos caracterizado como la
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“solidificacion” del mundo, que da a todas las cosas un aspecto
que responde de una manera cada vez mas proxima (aunque
no obstante siempre inexacta en realidad) a la manera en que
las consideran las concepciones cuantitativas, mecanicistas o
materialistas; por eso, hemos dicho, la ciencia moderna “triun-
fa” en sus aplicaciones practicas, y también por eso la realidad
ambiente no parece infligirle desmentidos demasiado contun-
dentes. No habria podido ser lo mismo en épocas anteriores,
cuando el mundo no era tan “s6lido” como hoy dia, y donde la
modalidad corporal y las modalidades sutiles del dominio in-
dividual no estaban tan completamente separadas (aunque,
como lo veremos mas adelante, incluso en el estado presente,
haya que hacer ciertas reservas en lo que conciemne a esta sepa-
racion). No solo el hombre, debido a que sus facultades esta-
ban mucho menos estrechamente limitadas, no veia el mundo
con los mismos ojos que hoy dia, y percibia de €l muchas co-
sas que se le escapan ahora enteramente; sino que, correlati-
vamente, el mundo mismo, en tanto que conjunto cOsSmico, era
verdaderamente diferente cualitativamente, porque posibilida-
des de otro orden se reflejaban en el dominio corporal y lo
“transfiguraban” en cierto modo; y es asi como, cuando algu-
nas “leyendas” dicen por ejemplo que hubo un tiempo en el
que las piedras preciosas eran tan comunes como lo son ahora
los guijarros mas groseros, eso no debe tomarse quizas sola-
mente en un sentido completamente simbolico. Bien entendi-
do, ese sentido simbdlico existe siempre en parecido caso, pero
eso no significa que sea el tnico, ya que toda cosa manifestada
es necesariamente un simbolo con relacion a una realidad su-
perior; por lo demas, no pensamos tener necesidad de insistir
en ello, ya que hemos tenido en otras partes suficientes ocasio-
nes de explicarnos sobre ello, ya sea de una manera general, ya
sea en lo que concierne a los casos mas particulares tales como
el valor simbdlico de los hechos historicos y geograficos.

Nos adelantaremos sin mas tardar a una objecion que po-
dria plantearse sobre el tema de estos cambios cualitativos en la
“figura del mundo™: se dira quizas que, si fuera asi, los vesti-
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gios de las épocas desaparecidas que se descubren a cada ins-
tante deberian dar testimonio de ello, y que, sin hablar de las
€pocas “geologicas” y para atenerse a lo que toca a la historia
humana, los arqueodlogos e incluso los “prehistoriadores” no
encuentran nunca nada semejante, por lejos que los resultados
de sus excavaciones se adentren en el pasado. En el fondo, la
respuesta es muy simple: en primer lugar, esos vestigios, en el
estado en el que se presentan hoy, y en tanto que, por consi-
guiente, forman parte del medio actual, han participado forzo-
samente, como todo lo demas, en la “solidificacion” del mun-
do; si no hubieran participado en ella, puesto que su existencia
ya no estd de acuerdo con las condiciones generales, habrian
desaparecido enteramente, y sin duda ha sido asi de hecho para
muchas cosas de las que ya no se puede encontrar el menor
rastro. Seguidamente, los arquedlogos examinan esos vestigios
mismos con ojos de modernos, que no aprehenden mas que de
la modalidad més grosera de la manifestacion, de suerte que,
incluso si algo mas sutil ha permanecido todavia vinculado a
ellos a pesar de todo, son ciertamente muy incapaces de aper-
cibirse de ello, y los tratan en suma como los fisicos mecanicis-
tas tratan a las cosas de que se ocupan, porque su mentalidad es
la misma y porque sus facultades estan igualmente limitadas.
Se dice que, cuando un tesoro es buscado por alguien a quien,
por una razén cualquiera, no esta destinado, el oro y las piedras
preciosas se cambian para €l en carbon y guijarros vulgares;
ilos modernos aficionados a las excavaciones podrian sacar
provecho de esta otra “leyenda’!

Sea como fuere, es muy cierto que, por el hecho mismo
de que los historiadores emprenden todas sus investigaciones
colocandose en un punto de vista moderno y profano, encuen-
tran en el tiempo ciertas “barreras” mas o menos completa-
mente infranqueables; y como lo hemos dicho en otra parte, la
primera de esas “barreras” se encuentra colocada hacia el siglo
VI antes de la era cristiana, donde comienza lo que uno puede
llamar, con las concepciones actuales, la historia propiamente
dicha, de suerte que la antigiiedad que ésta considera no es, en
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suma, sino una antigiiedad muy relativa. Se dira sin duda que
las excavaciones recientes han permitido remontar mucho mas
atras, sacando a la luz restos de una antigiiedad mucho mas
remota que ésa, y ello es verdad hasta un determinado punto;
unicamente, lo que es bastante destacable, es que entonces ya
no hay ninguna cronologia cierta, de suerte que las divergen-
cias en la estimacion de las fechas de los objetos y de los acon-
tecimientos varian sobre siglos y a veces incluso sobre mile-
nios enteros; ademas, nadie llega a hacerse ninguna idea por
poco clara que sea de las civilizaciones de aquellas épocas tan
lejanas, porque ya no se pueden encontrar, con lo que existe ac-
tualmente, los términos de comparacion que se encuentran to-
davia cuando no se trata mas que de la antigiiedad “clésica”, lo
cual no quiere decir que ésta, del mismo modo que la Edad
Media que esta no obstante atin mas cerca de nosotros en el
tiempo, no esté desfiguradisima en las representaciones que
dan de ella los historiadores modermnos. Por lo demas, la verdad
es que todo lo que las excavaciones arqueologicas han hecho
conocer de mas antiguo hasta aqui no se remonta mas que a los
alrededores del comienzo del Kali-Yuga, donde se encuentra
colocada naturalmente una segunda “barrera”; y, si se pudiera
llegar a franquear ésta por un medio cualquiera, habria todavia
una tercera que corresponde a la época del tltimo gran cata-
clismo terrestre, es decir, del que se designa tradicionalmente
como la desaparicion de la Atlantida; jevidentemente seria
completamente inutil querer remontar todavia mas lejos, ya
que, antes de que los historiadores hayan llegado a ese punto,
el mundo modermo habra tenido mucho tiempo de desaparecer
asu vez!

Estas pocas indicaciones bastan para hacer comprender
cuan vanas son todas las discusiones a las que los profanos (y
por esta palabra debemos entender aqui todos aquellos que es-
tan afectados del espiritu moderno) pueden intentar librarse so-
bre lo que se refiere a los primeros periodos del Manvantara, a
los tiempos de la “edad de oro” y de la “tradicion primordial”,
e incluso a hechos mucho menos remotos como el “diluvio”
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biblico, si uno no toma éste sino en el sentido mas inmediata-
mente literal en el que se refiere al cataclismo de la Atlantida;
estas cosas son de las que estan y estaran siempre enteramente
fuera de su alcance. Por lo demas, por eso las niegan, como
niegan indistintamente todo lo que les rebasa de una manera
cualquiera, ya que todos sus estudios y todas sus investigacio-
nes, emprendidas partiendo de un punto de vista falso y limita-
do, no pueden desembocar en definitiva mas que en la nega-
cion de todo lo que no esta incluido en ese punto de vista; y,
ademas, esas gentes estan tan persuadidas de su “superioridad”
que no pueden admitir la existencia o la posibilidad de que na-
da escape a sus investigaciones; jciertamente, los ciegos esta-
rian igualmente bien fundamentados para negar la existencia
de la luz y para sacar pretexto de ello para jactarse de ser supe-
riores a los hombres normales!

Lo que acabamos de decir de los limites de la historia,
considerada segiin la concepcion profana, puede aplicarse
igualmente a los de la geografia, ya que, ahi también, hay mu-
chas cosas que han desaparecido completamente del horizonte
de los modernos; que se comparen las descripciones de los
geografos antiguos a las de los gedgrafos modernos, y se vera
llevado frecuentemente a preguntarse si es verdaderamente po-
sible que los unos y los otros se refieran a un mismo pais. Sin
embargo, los antiguos de que se trata no lo son mas que en un
sentido muy relativo, e incluso, para constatar cosas de este gé-
nero, no hay necesidad de remontar més alla de la Edad Media;
no ha habido pues, ciertamente, en el intervalo que los separa
de nosotros, ningtin cataclismo notable; a pesar de eso, ;ha po-
dido cambiar el mundo de figura hasta tal punto y tan rapida-
mente? Sabemos bien que los modemos diran que los antiguos
han visto mal, o que han contado mal lo que han visto; pero es-
ta explicacion, que equivaldria en suma a suponer que, antes de
nuestra época, todos los hombres estaban tocados de trastornos
sensoriales 0 mentales, es verdaderamente demasiado “‘sim-
plista” y negativa; y si se quiere examinar la cuestion con toda
parcialidad, ;por qué, al contrario, no serian los modernos los
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que ven mal, y los que ni siquiera ven en absoluto algunas co-
sas? Proclaman triunfalmente que “la tierra esta ahora entera-
mente descubierta”, lo que no es quizas tan verdadero como
creen, y se imaginan que, por el contrario, era desconocida para
los antiguos en su mayor parte, en lo cual uno se puede pregun-
tar de qué antiguos quieren hablar con exactitud, y si piensan
que antes de ellos, no hubo otros hombres que los occidentales
de la época “clasica”, y que el mundo habitado se reducia en-
tonces a una pequena porcion de Europa y de Asia Menor;
agregan que “lo desconocido, porque es desconocido, no podia
ser mas que misterioso’’; pero, ;donde han visto que los anti-
guos hayan dicho que habia cosas “misteriosas”, y no es sim-
plemente que ellos las declaran tales porque ya no las com-
prenden? En el comienzo, dicen también, se vieron “maravi-
llas”, después, mas tarde, hubo solamente ‘“‘curiosidades” o
“singularidades”, y finalmente “se dieron cuenta de que esas
singularidades se plegaban a unas leyes generales, que los sa-
bios buscaban fijar’; pero lo que describen asi mal que bien,
[no es precisamente la sucesion de las etapas de la limitacion
de las facultades humanas, etapas de las que la tltima corres-
ponde a lo que se puede llamar propiamente la mania de las
explicaciones racionales, con todo lo que tienen de grosera-
mente insuficiente? De hecho, esta tltima manera de ver las
cosas, de donde procede la geografia moderna, no data verda-
deramente mas que de los siglos XVII y XVII, es decir, de la
€poca misma que vio el nacimiento y la difusion de la mentali-
dad especialmente racionalista, lo que confirma bien nuestra
interpretacion; a partir de ese momento, las facultades de con-
cepcion y de percepcion que permitian al hombre alcanzar otra
cosa que el modo mas grosero y mas inferior de la realidad es-
taban totalmente atrofiadas, al mismo tiempo que el mundo
mismo estaba irremediablemente “solidificado”.

Al considerar asi las cosas, se llega finalmente a esto: o
bien se veia antafio lo que ya no se ve ahora, porque ha habido
cambios considerables en el medio terrestre o en las facultades
humanas, o mas bien en los dos a la vez, siendo estos cambios
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tanto mas rapidos cuanto mas se acerca uno a nuestra época; o
bien lo que se llama la “geografia” tenia antignamente un sig-
nificado completamente diferente del que tiene hoy dia. De he-
cho, los dos términos de esta alternativa no se excluyen, y cada
uno de ellos expresa un lado de la verdad, puesto que la con-
cepcion que uno se hace de una ciencia depende naturalmente
a la vez del punto de vista desde donde se considera su objeto y
de lamedida en la cual se es capaz de aprehender efectivamen-
te las realidades que estan implicadas en él: por estos dos lados
a la vez, una ciencia tradicional y una ciencia profana, incluso
si llevan el mismo nombre (lo que indica generalmente que la
segunda es como un “residuo” de la primera), son tan profun-
damente diferentes que estdn realmente separadas por un
abismo. Ahora bien, hay realmente una “‘geografia sagrada” o
tradicional, que los modernos ignoran tan completamente co-
mo todos los demas conocimientos del mismo género; hay un
simbolismo geografico asi como un simbolismo histdrico, y es
el valor simbolico de las cosas el que les da su significado pro-
fundo, porque por ahi se establece su correspondencia con las
realidades de orden superior; pero, para determinar efectiva-
mente esta correspondencia, es menester ser capaz, de una ma-
nera o de otra, de percibir en las cosas mismas el reflejo de esas
realidades. Es asi como hay lugares que son mas particular-
mente aptos para servir de “soporte” a la accion de las “in-
fluencias espirituales”, y en esto se ha basado siempre el esta-
blecimiento de algunos ‘“‘centros” tradicionales principales o
secundarios, de los que los “oraculos” de la antigiiedad y los
lugares de peregrinaje proporcionan los ejemplos mas aparen-
tes exteriormente; hay también otros lugares que no son menos
particularmente favorables a la manifestacion de “influencias”
de un caracter enteramente opuesto, pertenecientes a las mas
bajas regiones del dominio sutil; pero ;qué puede significar pa-
ra un occidental moderno que haya, por ejemplo, en tal lugar
una “puerta de los Cielos” o en tal otro una “boca de los Infier-
nos”, puesto que el “espesor’’ de su constitucion ““psicofisiol6-
gica” es tal que, ni en el uno ni en el otro, pueden sentir absolu-
tamente nada de especial? Asi pues, estas cosas son literalmen-
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te inexistentes para €l, lo que bien entendido, no quiere decir
que hayan cesado de existir realmente; pero es verdad que, al
haberse reducido en cierto modo al minimo las comunicacio-
nes del dominio corporal con el dominio sutil, es menester, pa-
ra poder comprobarlas, un mayor desarrollo de esas mismas
facultades de antafio, y son justamente esas facultades las que,
bien lejos de desarrollarse, han ido al contrario debilitindose
generalmente y han acabado por desaparecer en la “media” de
los individuos humanos, de modo que la dificultad y la rareza
de las percepciones de ese orden han sido doblemente acrecen-
tadas con ello, y es eso lo que permite a los modernos tomar a
irrision los relatos de los antiguos.

A este proposito, agregaremos todavia una precision que
conciermne a algunas descripciones de seres extraios que se en-
cuentran en esos relatos: como esas descripciones datan natu-
ralmente todo lo mas de la antigiiedad “clasica”, en la que ya
se habia producido una incontestable degeneracion desde el
punto de vista tradicional, es muy posible que se hayan intro-
ducido ahi confusiones de mas de un tipo; asi, una parte de
esas descripciones pueden provenir en realidad de “supervi-
vencias” de un simbolismo que ya no era comprendido', mien-
tras que otra puede referirse a las apariencias revestidas por las
manifestaciones de algunas “entidades” o “influencias™ perte-
necientes al dominio sutil, y alguna otra también, pero que sin
duda no es la mas importante, puede ser realmente la descrip-
cion de seres que hayan tenido una existencia corporal en
tiempos mas o menos lejanos, pero pertenecientes a especies
desaparecidas desde aquel entonces o que no hayan subsistido
sino en condiciones excepcionales y por rarisimos representan-
tes, lo que puede encontrarse incluso hoy todavia, piensen lo
que piensen al respecto los que se imaginan que ya no hay na-
da desconocido para ellos en este mundo. Se ve que, para dis-

! La Historia natural de Plinio, concretamente, parece ser una “fuente”
casi inagotable de ejemplos que se refieren a casos de este tipo, y es por lo
demas una fuente en la que todos los que han venido después de ¢l han
bebido abundantemente.
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cernir lo que hay en el fondo de todo eso, seria menester un
trabajo bastante largo y dificil, tanto mas cuanto que las “fuen-
tes” de las que se dispone ya estan lejos de representar puros
datos tradicionales; es evidentemente mas simple y mas como-
do rechazarlo todo en bloque como lo hacen los modernos, que
por lo demas no comprenderian mejor los verdaderos datos
tradicionales mismos y no verian en ellos mas que indescifra-
bles enigmas, y que persistiran naturalmente en esta actitud ne-
gativa hasta que nuevos cambios en la “figura del mundo”
vengan finalmente a destruir su engafiosa seguridad.
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Capitulo XX
DE LAESFERAAL CUBO

Después de haber dado algunas “ilustraciones” de lo que
hemos designado como la “solidificacion” del mundo, nos
queda que hablar todavia de su representacion en el simbolis-
mo geométrico, donde puede ser figurada por un paso gradual
de la esfera al cubo; y en efecto, en primer lugar, la esfera es
propiamente la forma primordial, porque es la menos “especi-
ficada” de todas, al ser semejante a ella misma en todas las di-
recciones, de suerte que, en un movimiento de rotacion cual-
quiera alrededor de su centro, todas sus posiciones sucesivas
son siempre rigurosamente superponibles las unas a las otras'.
Asi pues, se podria decir, es la forma mas universal de todas,
que contiene de alguna manera a todas las demas, que saldran
de ella por diferenciaciones que se efectuan segun ciertas di-
recciones particulares; y por eso esta forma esférica es, en to-
das las tradiciones, la del “Huevo del Mundo”, es decir, lo que
representa el conjunto “global”, en su estado primero y “em-
brionario”, de todas las posibilidades que se desarrollaran en el
curso de un ciclo de manifestacion’. Por lo demés, hay lugar a
destacar que ese estado primero, en lo que concierne a nuestro
mundo, pertenece propiamente al dominio de la manifestacion
sutil, en tanto que ésta precede necesariamente a la manifesta-
cion grosera y es como su principio inmediato; y es por lo que,
de hecho, la forma esférica perfecta, o la forma circular que se
le corresponde en la geometria plana (como seccion de la esfe-

! Ver El simbolismo de la Cruz, cap. VI y XX.

2 Esta misma forma se encuentra también en el comienzo de la existencia
embrionaria de cada individuo incluido en este desarrollo ciclico, puesto
que el embrion individual (pinda) es el andlogo microcosmico de lo que
es el “Huevo del Mundo” (Brahmdnda) en el orden macrocosmico.
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ra por un plano de una direccion cualquiera) no se encuentra
nunca realizada en el mundo corporal’.

Por otra parte, el cubo es al contrario la forma mas “fija-
da” de todas, si se puede expresar asi, es decir, la que corres-
ponde al maximo de “especificacion”; esta forma es también la
que se atribuye, entre los elementos corporales, a la tierra, en
tanto que ésta constituye el “elemento terminal y final” de la
manifestacion en este estado corporal; y, por consiguiente, co-
rresponde también al fin del ciclo de la manifestacion, o a lo
que hemos llamado el “punto de detencion” del movimiento
ciclico. Asi pues, esta forma es en cierto modo la del “solido”
por excelencia’, y simboliza la “estabilidad”, en tanto que ésta
implica la detencion de todo movimiento; por lo demas, es
evidente que un cubo que reposa sobre una de sus caras es, de
hecho, el cuerpo cuyo equilibrio presenta el maximo de estabi-
lidad. Importa destacar que esta estabilidad, al término del mo-
vimiento descendente, no es y no puede ser nada mas que la
inmovilidad pura y simple, cuya imagen mas aproximada, en
el mundo corporal, nos estd dada por el mineral; y esta inmovi-
lidad, si la misma pudiera ser enteramente realizada, seria pro-
piamente, en el punto mas bajo, el reflejo inverso de lo que es,
en el punto mas alto, la inmutabilidad principial. La inmovili-
dad, o la estabilidad asi entendida, representada por el cubo, se
refiere pues al polo substancial de la manifestacion, del mismo

3 Se puede dar aqui como ejemplo el movimiento de los cuerpos celestes,
que no es rigurosamente circular, sino eliptico; la elipse constituye como
una primera “especificacion” del circulo, por desdoblamiento del centro
en dos polos o “focos”, segun un determinado didmetro que desempefia
desde entonces un papel “axial” particular, al mismo tiempo que todos los
demas diametros se diferencian entre si en cuanto a su longitud. Agrega-
remos de pasada a este proposito que, puesto que los planetas describen
elipses de las que el sol ocupa uno de los focos, uno podria preguntarse a
qué corresponde el otro foco; como ahi no se encuentra efectivamente
nada corporal, debe haber algo que no puede referirse mas que al orden
sutil; pero éste no es el lugar de examinar mas esta cuestion, que estaria
completamente fuera de nuestro tema.

4 Ver Fabre d'Olivet, La Langue hébraique restituée.

> No es que la tierra, en tanto que elemento, se asimile pura y simplemen-
te al estado solido como algunos lo creen equivocadamente, sino que ella
es mas bien el principio mismo de la “solidez”.
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modo que la inmutabilidad, en la que estdn comprendidas to-
das las posibilidades en el estado “global” representado por la
esfera, se refiere a su polo esencial®; y por eso el cubo simboli-
za también la idea de “base” o de “fundamento”, que corres-
ponde precisamente a este polo substancial’. Sefialaremos
también desde ahora que las caras del cubo pueden ser consi-
deradas como respectivamente orientadas dos a dos segun las
tres dimensiones del espacio, es decir, como paralelas a los tres
planos determinados por los ejes que forman el sistema de
coordenadas al que este espacio es referido y que permite
“medirlo”, es decir, realizarlo efectivamente en su totalidad;
como, seguin lo que hemos explicado en otra parte, los tres ejes
que forman la cruz de tres dimensiones deben ser considerados
como trazados a partir del centro de una esfera cuya expansion
indefinida llena el espacio todo entero (y los tres planos que de-
terminan esos ejes pasan también necesariamente por este cen-
tro, que es el “origen” de todo el sistema de coordenadas), esto
establece la relacion que existe entre esas dos formas extremas
de la esfera y del cubo, relacion en la que lo que era interior y
central en la esfera se encuentra en cierto modo “vuelto del re-
vés” para constituir la superficie o la exterioridad del cubo®.

6 Por eso es por lo que la forma esférica, segiin la tradicién islamica, se re-
fiere al “Espiritu” (Er-Rith) o a la luz primordial.

7 En la Kabala hebraica, la forma clibica corresponde, entre las Sephiroth,
a lesod, que es en efecto el “fundamento” (y, si se objetara a este respecto
que lesod no es sin embargo la lltima Sephirah, seria menester responder
a eso que después de ella no hay mas que Malkuth, que es propiamente la
“sintetizacion” final en la que todas las cosas son reducidas a un estado
que corresponde, a otro nivel, a la unidad principial de Kether); en la
constitucion sutil de la individualidad humana segiin la tradicion hindq,
esta forma se refiere al chakra “bésico” o muilddhadra; esto esta igualmente
en relacion con los misterios de la Kaabah en la tradicion islamica; y, en
el simbolismo arquitectonico, el cubo es propiamente la forma de la “pri-
mera piedra” de un edificio, es decir, de la “piedra fundamental”, puesta
en el nivel mas bajo, sobre la cual reposara toda la estructura de ese edifi-
cio y que asegurara asi su estabilidad.

8 En la geometria plana, se tiene manifiestamente una relacion similar
considerando los lados del cuadrado como paralelas a dos didmetros rec-
tangulares del circulo, y el simbolismo de esta relacion se corresponde di-
rectamente con lo que la tradicion hermética designa como la “cuadratura
del circulo”, de la que diremos algunas palabras mas adelante.
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Por lo demas, el cubo representa la tierra en todas las
acepciones tradicionales de esta palabra, es decir, no solamente
la tierra en tanto que elemento corporal asi como lo hemos di-
cho hace un momento, sino también un principio de orden
mucho mas universal, el que la tradicion extremo oriental de-
signa como la Tierra (7i) en correlacion con el Cielo (Zien): las
formas esféricas o circulares son referidas al Cielo, y las for-
mas cubicas o cuadradas a la Tierra; como estos dos términos
complementarios son equivalentes de Purusha y de Prakriti en
la doctrina hindd, es decir, como no son mas que otra expre-
sion de la esencia y de la substancia entendidas en el sentido
universal, se llega también aqui exactamente a la misma con-
clusion que precedentemente; y es evidente que, como las no-
ciones mismas de esencia y de substancia, el mismo simbolis-
mo es siempre susceptible de aplicarse a niveles diferentes, es
decir, tanto a los principios de un estado particular de existencia
como a los del conjunto de la manifestacion universal. Al
mismo tiempo que esas formas geométricas, también se refie-
ren al Cielo y a la Tierra los instrumentos que sirven para tra-
zarlas respectivamente, es decir, el compas y la escuadra, tanto
en el simbolismo de la tradicion extremo oriental como en el
de las tradiciones iniciaticas occidentales’; y las corresponden-
cias de estas formas dan lugar naturalmente, en diversas cir-

cunstancias, a milltiples aplicaciones simbolicas y rituales'®.

° En algunas figuraciones simbolicas, el compas y la escuadra estan colo-
cados respectivamente en las manos de Fo-hi y de su hermana Niu-kua,
del mismo modo que, en las figuras alquimicas de Basile Valentin, estan
colocados en las manos de las dos mitades masculina y femenina del Re-
bis 0 Androgino hermético; se ve por eso que Fo-hi y Niu-kua son en cier-
to modo asimilados analégicamente, en sus papeles respectivos, al princi-
pio esencial o masculino y al principio substancial o femenino de la mani-
festacion.

10 Asi, por ejemplo, las vestiduras rituales de los antiguos soberanos, en
China, debian ser de forma redonda por arriba y cuadrada por abajo, el
soberano representaba entonces el tipo mismo del Hombre (Jen) en su
funcion cosmica, es decir, el tercer término de la “Gran Triada”, que ejer-
ce la funcion de intermediario entre el Cielo y la Tierra y que une en €l las
potencias del uno y de la otra.
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Otro caso en el que la relacion de estas mismas formas
geométricas se pone también en evidencia, es el del simbolis-
mo del “Paraiso terrestre” y de la “Jerusalén celestial”, del que
ya hemos tenido ocasion de hablar en otra parte!!; y este caso
es particularmente importante desde el punto de vista donde
nos colocamos al presente, puesto que se trata precisamente de
las dos extremidades del ciclo actual. Ahora bien, la forma del
“Paraiso terrestre”, que corresponde al comienzo de este ciclo,
es circular, mientras que la de la “Jerusalén celestial”, que co-
rresponde a su fin, es cuadrada'?; y el recinto circular del “Pa-
raiso terrestre” no es otra cosa que el corte horizontal del
“Huevo del Mundo”, es decir, de la forma esférica universal y
primordial'®. Se podria decir que es este mismo circulo el que
se cambia finalmente en un cuadrado, puesto que las dos ex-
tremidades deben reunirse 0 mas bien (puesto que el ciclo no
esta nunca realmente cerrado, lo que implicaria una repeticion
imposible) corresponderse exactamente; la presencia del mis-
mo “Arbol de la Vida” en el centro en los dos casos, indica
bien que no se trata en efecto mas que de dos estados de una
misma cosa; el cuadrado figura aqui el acabamiento de las po-
sibilidades del ciclo, que estaban en germen en el “recinto or-
ganico” circular del comienzo, y que son entonces fijadas y es-

""'Ver El Rey del Mundo, pags. 93-98 [de estas Obras Completas), y tam-
bién EI simbolismo de la Cruz, cap. IX.

12 Si se compara esto con las correspondencias que hemos indicado re-
cientemente, puede parecer que haya ahi una inversion en el empleo de
las dos palabras “celestial” y “terrestre”, y, de hecho, aqui no convienen
mas que en cierto aspecto: al comienzo del ciclo, este mundo no era tal
como es actualmente, y el “Paraiso terrestre” constituia en ¢l la proyec-
cion directa, entonces manifestada visiblemente, de la forma propiamente
celestial y principial (por lo demés, estaba situado en cierto modo en los
confines del cielo y de la tierra, puesto que se dice que tocaba la “esfera de
la Luna”, es decir, el “primer cielo”); al final, la “Jerusalén celestial” des-
ciende “del cielo a la tierra”, y es unicamente al término de este descenso
cuando aparece bajo la forma cuadrada, porque entonces el movimiento
ciclico se encuentra detenido.

13 Es bueno destacar que este circulo esta dividido por la cruz que forman
los cuatro rios que parten de su centro, y que dan asi exactamente la figura
de la que hemos hablado cuando sefialabamos la relacion del circulo y del
cuadrado.

173



RENE GUENON

tabilizadas en un estado en cierto modo definitivo, al menos
con relacion a este ciclo mismo. Este resultado final puede ser
representado también como una “cristalizacion”, lo que res-
ponde siempre a la forma cibica (o cuadrada en su seccion
plana): se tiene entonces una “‘ciudad” con un simbolismo mi-
neral, mientras que, en el comienzo, se tenia un “jardin” con un
simbolismo vegetal, donde la vegetacion representa la elabora-
cion de los gérmenes en la esfera de la asimilacion vital'*. Re-
cordaremos lo que hemos dicho mas atras sobre la inmovilidad
del mineral, como imagen del término hacia el que tiende la
“solidificacion” del mundo; pero debe anadirse que aqui se tra-
ta del mineral considerado en un estado ya “transformado” o
“sublimado”, ya que son piedras preciosas las que figuran en la
descripcion de la “Jerusalén celestial’’; por eso la fijacion no es
realmente definitiva mas que con relacion al ciclo actual, vy,
mas alla del “punto de detencion”, esta misma “Jerusalén ce-
lestial”, en virtud del encadenamiento causal que no admite
ninguna discontinuidad efectiva, debe devenir el “Paraiso te-
rrestre” del ciclo futuro, puesto que el comienzo de éste y el fin
del que le precede no son propiamente mas que un solo y
mismo momento visto desde dos lados opuestos'?.

No por ello es menos cierto que si uno se limita a la con-
sideracion del ciclo actual, llega finalmente un momento en el
que la “rueda cesa de girar”, y, aqui, como siempre, el simbo-
lismo es perfectamente coherente: en efecto, una rueda es tam-
bién una figura circular, y, si se deformara hasta convertirse en
cuadrada, es evidente que entonces no podria sino detenerse.
Por eso el momento de que se trata aparece como un “fin del
tiempo™; y es entonces cuando, segiin la tradicion hindu, los

14 Ver El esoterismo de Dante, pags. 67-69.

15 Este momento es representado también como el de la “inversién de los
polos”, o como el dia en que “los astros saldran por Occidente y se pon-
dran por Oriente”, ya que un movimiento de rotacion, segin se le vea
desde un lado o desde el otro, parece efectuarse en dos sentidos contrarios,
aunque no sea siempre en realidad mas que el mismo movimiento que se
continia desde otro punto de vista, correspondiente a la marcha de un
nuevo ciclo.
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“doce Soles”, brillaran simultaneamente, ya que el tiempo es
medido efectivamente por el recorrido del Sol a través de los
doce signos del Zodiaco, que constituyen el ciclo anual, y, al
estar detenida la rotacion, los doce aspectos correspondientes
se fundiran por asi decir en uno solo, entrando asi en la unidad
esencial y primordial de su naturaleza comun, puesto que no
difieren mas que en el aspecto de la manifestacion ciclica, que
entonces estara terminada'®. Por otra parte, el cambio del circu-
lo en un cuadrado equivalente!’, es lo que se designa como la
“cuadratura del circulo”; aquellos que declaran que é€ste es un
problema insoluble, aunque ignoran totalmente su significa-
cion simbolica, se encuentra que tienen razon de hecho, puesto
que esta “cuadratura”, entendida en su verdadero sentido, no
podra ser realizada méas que en el fin mismo del ciclo'®.

De todo eso resulta también que la “solidificacion” del
mundo se presenta en cierto modo con un doble sentido: con-
siderada en si misma, en el curso del ciclo, como la consecuen-
cia de un movimiento descendente hacia la cantidad y la “ma-
terialidad”, tiene evidentemente una significacion “‘desfavora-
ble” e incluso “siniestra”, opuesta a la espiritualidad; pero, por
otro lado, no por ello es menos necesaria para preparar, aunque
de una manera que se podria decir “negativa”, la fijacion ulti-
ma de los resultados del ciclo bajo la forma de la “Jerusalén ce-
lestial”, en la que estos resultados devendran de inmediato los
gérmenes de las posibilidades del ciclo futuro. Unicamente, no
hay que decir que, en esta fijacion Gltima misma, y para que

16 Ver El rey del mundo, pag. 40. Los doce signos del Zodiaco, en lugar de
estar dispuestos circularmente, devienen las doce puertas de la “Jerusalén
celestial”, de las que tres estan situadas en cada lado del cuadrado y los
“doce Soles” aparecen en el centro de la “ciudad” como los doce frutos
del “Arbol de Vida”.

17 Es decir, de la misma superficie si uno se coloca en el punto de vista
cuantitativo, pero éste no es mas que una expresion completamente exte-
rior de aquello de lo que se trata en realidad.

18 La formula numérica correspondiente es la de la Térraktys pitagorica:
1+243+4 = 10; si se toman los niimeros en sentido inverso: 4+3+2+1, se
tienen las proporciones de los cuatro Yugas, cuya suma forma el denario,
es decir, el ciclo completo y acabado.
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sea asi verdaderamente una restauracion del “estado primor-
dial”, es menester una intervencion inmediata de un principio
trascendente, sin lo cual nada podria ser salvado y el “‘cosmos”
se desvaneceria pura y simplemente en el “caos”; es esta inter-
vencion la que produce el “vuelco” final, ya figurado por la
“transmutacion” del mineral en la “Jerusalén celestial”, y que
conduce seguidamente a la reaparicion del “Paraiso terrestre”
en el mundo visible, donde habra en adelante “nuevos cielos y
una nueva tierra”, puesto que serd el comienzo de otro Man-
vantara y de la existencia de otra humanidad.
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La “solidificacion” del mundo tiene también, en el orden
humano y social, otras consecuencias de las que no hemos ha-
blado hasta aqui: a este respecto, engendra un estado de cosas
en el que todo esta contado, registrado y reglamentado, lo que,
por otro lado, no es, en el fondo, mas que otro género de “me-
canizacion”; en nuestra época, es muy facil comprobar por to-
das partes hechos sintomaticos tales como, por ejemplo, la ma-
nia de los censos (que se relaciona directamente con la impor-
tancia atribuida a las estadisticas)', y, de una manera general, la
multiplicacion incesante de las intervenciones administrativas
en todas las circunstancias de la vida, intervenciones que deben
tener por efecto naturalmente asegurar una uniformidad tan
completa como es posible entre los individuos, tanto mas cuan-
to que es en cierto modo un “principio” de toda administracion
moderna tratar a esos individuos como a simples unidades
numéricas todas semejantes entre si, es decir, actuar como, si
por hipotesis, la uniformidad “ideal” estuviera ya realizada, y
obligar asi a todos los hombres a ajustarse, si se puede decir, a

! Habria mucho que decir sobre las prohibiciones formuladas en algu-
nas tradiciones contra los censos, salvo en algunos casos excepciona-
les; si se dijera que esas operaciones y todas aquellas de lo que se lla-
ma el “estado civil” tienen, entre otros inconvenientes, el de contribuir
a abreviar la duracion de la vida humana (lo que, ademas, es confor-
me con la marcha misma del ciclo, sobre todo en sus tltimos perio-
dos), sin duda seria poco creido, y sin embargo, en algunos paises, los
campesinos mas ignorantes saben muy bien, como un hecho de expe-
riencia corriente, que, si se cuentan con demasiada frecuencia los
animales, mueren muchos mas que si uno se abstiene de hacerlo; jpe-
1o, evidentemente, a los ojos de los modernos presuntamente “ilustra-
dos”, eso no pueden ser mas que “supersticiones’!
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una misma medida “media”. Por otra parte, esta reglamenta-
cion cada vez mas excesiva se encuentra que tiene una conse-
cuencia muy paradojica: y es que, mientras que se elogia la ra-
pidez y la facilidad crecientes de las comunicaciones entre los
paises mas alejados, gracias a las invenciones de la industria
moderma, al mismo tiempo se establecen todos los obstaculos
posibles a la libertad de esas comunicaciones, de suerte que,
frecuentemente, es practicamente imposible pasar de un pais a
otro, y que, en todo caso, eso se ha hecho mucho mas dificil
hoy dia que en los tiempos en los que no existia ningtin medio
mecanico de transporte. También ése es un aspecto particular
de la “solidificacion”: en tal mundo, ya no hay lugar para los
pueblos nomadas que hasta aqui subsistian todavia en condi-
ciones diversas, ya que llegan poco a poco a no encontrar ante
ellos ninglin espacio libre, y por otra parte se esfuerzan por to-
dos los medios para conducirles a la vida sedentaria”, de modo
que, también en este aspecto, no parece estar muy lejano el
momento en que “la rueda cesara de girar”’; por afadidura, en
esta vida sedentaria, las ciudades, que representan en cierto
modo el tltimo grado de la “fijacion”, toman una importancia
preponderante y tienden cada vez mas a absorberlo todo’; y es
asi como, hacia el fin del ciclo, Cain acaba verdaderamente de
matar a Abel.

En efecto, en el simbolismo biblico, Cain es representado
ante todo como agricultor, Abel como pastor, y son asi los tipos
de las dos clases de pueblos que han existido desde los orige-
nes de la presente humanidad, o al menos desde que se ha pro-
ducido en ella una primera diferenciacion: los sedentarios, de-
dicados a la cultura de la tierra; los némadas, al pastoreo de los

2 Se pueden citar aqui, como ejemplos particularmente significativos, los
proyectos “sionistas” en lo que concieme a los judios, y también las tenta-
tivas hechas recientemente para fijar a los gitanos en algunas regiones de
Europa oriental.

3 Hay que recordar a este propdsito que la “Jerusalén celestial” misma es
simbolicamente una “ciudad”, lo que muestra que, también ahi, hay lugar
a considerar, como lo deciamos mas atras, un doble sentido en la “‘solidi-
ficacion”.
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rebafios*. Son, es menester insistir en ello, las ocupaciones
esenciales y primordiales de esos dos tipos humanos; el resto
no es mas que accidental, derivado o sobreagregado, y hablar
de pueblos cazadores o pescadores, por ejemplo, como lo ha-
cen comunmente los etndlogos modemos, es, o tomar lo acci-
dental por lo esencial, o referirse tnicamente a unos casos mas
o menos tardios de anomalia y de degeneracion, como se pue-
de comprobar de hecho en algunos salvajes (y los pueblos
principalmente comerciantes o industriales del Occidente mo-
dermo no son, por otra parte, menos anormales, aunque de otra
manera)’. Cada una de estas dos categorias tenia naturalmente
su ley tradicional propia, diferente una de la otra, y adaptada a
su género de vida y a la naturaleza de sus ocupaciones; esta di-
ferencia se manifestaba concretamente en los ritos sacrificiales,
de donde la mencion especial que se hace de las ofrendas vege-
tales de Cain y de las ofrendas animales de Abel en el relato del
Génesis®. Puesto nos remitimos mas particularmente aqui al
simbolismo biblico, es bueno destacar seguidamente, a este

4 Se podria agregar que, puesto que Cain es designado como el primogé-
nito, la agricultura parece tener por eso cierta anterioridad, y, de hecho,
Adan mismo, desde antes de la “caida”, es representado teniendo como
funcion “cultivar el jardin”, lo que se refiere propiamente al predominio
del simbolismo vegetal en la figuracion del comienzo del ciclo (de donde
una “agricultura” simbolica e incluso inicidtica, aquella misma que Sa-
turno, en los latinos, se dice que habia ensefiado también a los hombres en
la “edad de oro”); pero, sea como fuere, no vamos a considerar aqui mas
que el estado simbolizado por la oposicion (que es al mismo tiempo un
complementarismo) de Cain y Abel, es decir, aquel en el que la distincion
de los pueblos en agricultores y pastores es ya un hecho.

3 Las denominaciones de rdn y de Tirdn, de las que se ha querido hacer
designaciones de razas, representan en realidad respectivamente los pue-
blos sedentarios y los pueblos némadas; Iran o Airyana vienen de la pala-
bra arya (de donde drya por alargamiento), que significa “labrador” (deri-
vado de la raiz ar, que se reencuentra en el latin arare, arator, y también
en arvum, “campo”); y el empleo de la palabra drya como designacion
honorifica (para las castas superiores) es, por consiguiente, caracteristico
de la tradicion de los pueblos agricultores.

¢ Sobre la importancia completamente particular del sacrificio y de los ti-
tos que se refieren a €l en las diferentes formas tradicionales, ver Frithjof
Schuon, Du Sacrifice, en la revista Etudes Traditionnelles, n° de abril de
1938, y A. K. Coomaraswamy, Atmayajna: Self-sacrifice, en el Harvard
Journal of Asiatic Studies, n° de febrero de 1942.
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proposito, que la Thorah hebraica se vincula propiamente al ti-
po de la ley de los pueblos némadas: de ahi la manera en la que
esta presentada la historia de Cain y de Abel, que, bajo el punto
de vista de los pueblos sedentarios, apareceria bajo otra luz y
seria susceptible de otra interpretacion; pero, por lo demas,
bien entendido, los aspectos correspondientes a estos dos pun-
tos de vista estan incluidos el uno y el otro en su sentido pro-
fundo, y no hay en eso en suma mas que una aplicacion del
doble sentido de los simbolos, aplicacion a la que hemos hecho
una alusion parcial a proposito de la “solidificacion”, puesto
que esta cuestion, como se vera quizas mejor todavia después,
se liga estrechamente al simbolismo de la matanza de Abel por
Cain. Del caracter especial de la tradicion hebraica viene tam-
bién la reprobacion que se da en ella de ciertas artes o de cier-
tos oficios que convienen propiamente a los sedentarios, y
concretamente a todo lo que se refiere a la construccion de ha-
bitaciones fijas; al menos la cosa fue efectivamente asi hasta la
€poca en que precisamente Israel dejo de ser nomada, al menos
durante varios siglos, es decir, hasta el tiempo de David y de
Salomon, y se sabe que, para construir el Templo de Jerusalén,
fue necesario entonces acudir a obreros extranjeros’.

Son naturalmente los pueblos agricultores los que, por eso
mismo de ser sedentarios, mas pronto o mas tarde acaban
construyendo ciudades; y, en efecto, se dice que la primera
ciudad fue fundada por Cain mismo; por lo demas, esta funda-
cion no tiene lugar sino mucho después de que se haya hecho
mencion de sus ocupaciones agricolas, lo que muestra bien que
hay ahi como dos fases sucesivas en el “sedentarismo”, de las
que la segunda representa, con relacion a la primera, un grado
mas acentuado de fijeza y de “compresion” espacial. De una
manera general, se podria decir que las obras de los pueblos
sedentarios son obras del tiempo: fijados en el espacio en un

7 Por lo demés, la fijacion del pueblo hebreo dependia esencialmente de la
existencia misma del Templo de Jerusalén; desde que éste fue destruido,
el nomadismo aparecié de nuevo bajo la forma especial de la “disper-
sion”.
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dominio estrictamente delimitado, desarrollan su actividad en
una continuidad temporal que se les aparece como indefinida.
Por el contrario, los pueblos némadas y pastores no edifican
nada duradero, y no trabajan con vistas de un porvenir que se
les escapa; pero tienen ante ellos el espacio, que no les opone
ninguna limitacion, sino que les abre al contrario constante-
mente nuevas posibilidades. Se vuelve a encontrar asi la co-
rrespondencia de los principios cosmicos a los que se refiere,
en otro orden, el simbolismo de Cain y de Abel: el principio de
compresion, representado por el tiempo; y el principio de ex-
pansion, representado por el espacio®. A decir verdad, el uno y
el otro de estos dos principios se manifiestan a la vez en el
tiempo y en el espacio, como en todas las cosas, y es necesario
hacer la precision de ello para evitar identificaciones o asimila-
ciones demasiado “‘simplificadas”, asi como para resolver a
veces ciertas oposiciones aparentes; pero no por ello es menos
cierto que la accion del primero predomina en la condicion
temporal, y la del segundo en la condicion espacial. Ahora
bien, el tiempo desgasta el espacio, si se puede decir, afirman-
do asi su papel de “devorador”; y del mismo modo, en el curso
de las edades, los sedentarios absorben poco a poco a los no-
madas: como lo indicadbamos antes, ése es un sentido social de
la matanza de Abel por Cain.

La actividad de los nomadas se ejerce especialmente so-
bre el reino animal, mévil como ellos; la de los sedentarios to-
ma al contrario como objetos directos los dos reinos fijos, el
vegetal y el mineral’. Por otra parte, por la fuerza de las cosas,
los sedentarios llegan a constituirse simbolos visuales, image-
nes hechas de diversas substancias, pero que, desde el punto de

8 Sobre este significado cosmoldgico, remitimos a los trabajos de Fabre
d’Olivet.

® La utilizacion de los elementos minerales comprende concretamente la
construccion y la metalurgia; tendremos que volver sobre esta ultima, cu-
yo origen el simbolismo biblico lo atribuye a Tubalcain, es decir, a un
descendiente directo de Cain, cuyo nombre se encuentra incluso como
uno de los elementos que entran en la formacion del suyo, lo que indica
que existe entre ellos una relacion particularmente estrecha.
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vista de su significacion esencial, se reducen siempre mas o
menos directamente al esquematismo geométrico, origen y ba-
se de toda formacion espacial. Los nomadas, por el contrario, a
quienes las imagenes les estan prohibidas como todo lo que
tenderia a retenerlos en un lugar determinado, se constituyen
simbolos sonoros, los inicos compatibles con su estado de
continua migracion'®. Pero hay esto de destacable, que, entre
las facultades sensibles, la vista tiene una relacion directa con el
espacio, y el oido con el tiempo: los elementos del simbolo vi-
sual se expresan en simultaneidad, y los del simbolo sonoro en
sucesion; asi pues, en este orden se opera una especie de inver-
sion de las relaciones que hemos considerado precedentemen-
te, inversion que, por lo demas, es necesaria para establecer
cierto equilibrio entre los dos principios contrarios de los que
hemos hablado, y para mantener sus acciones respectivas en
los limites compatibles con la existencia humana normal. Asi,
los sedentarios crean las artes plasticas (arquitectura, escultura,
pintura), es decir, las artes de las formas que se despliegan en el
espacio; los nomadas crean las artes fonéticas (musica, poesia),
es decir, las artes de las formas que se desenvuelven en el
tiempo; ya que, lo repetimos una vez mas en esta ocasion, todo
arte, en sus origenes, es esencialmente simbolico y ritual, y no
es sino por una degeneracion ulterior, muy reciente en realidad,
como pierde ese caracter sagrado para devenir finalmente el
“juego” puramente profano al que se reduce en nuestros con-
temporaneos' .

10 La distincién de estas dos categorias findamentales de simbolos es, en
la tradicion hindu, la del yantra, simbolo figurado, y del mantra, simbolo
sonoro; implica naturalmente una distincion correspondiente en los ritos
donde se emplean respectivamente estos elementos simbolicos, aunque
no haya siempre una separacion tan clara como la que se puede conside-
rar tedricamente, y aunque, de hecho, todas las combinaciones en propor-
ciones diversas sean posibles aqui.

! Apenas hay necesidad de destacar que, en todas las consideraciones
expuestas aqui, se ve aparecer claramente el caracter correlativo y en cier-
to modo simétrico de las dos condiciones espacial y temporal considera-
das en su aspecto cualitativo.
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Asi pues, he aqui donde se manifiesta el complementa-
rismo de las condiciones de existencia: los que trabajan para el
tiempo son estabilizados en el espacio; los que se desplazan en
el espacio se modifican sin cesar con el tiempo. Y he aqui don-
de aparece la antinomia del “sentido inverso™: los que viven
segun el tiempo, elemento cambiante y destructor, se fijan y se
conservan; los que viven segun el espacio, elemento fijo y
permanente, se dispersan y cambian incesantemente. Es me-
nester que ello sea asi para que la existencia de los unos y de
los otros permanezca posible, por el equilibrio al menos relati-
vo que se establece entre los términos representativos de las
dos tendencias contrarias; si solamente una u otra de estas dos
tendencias compresiva y expansiva estuviera en accion, el fin
vendria pronto, ya sea por “cristalizacion”, ya sea por “volatili-
zacion”, si es permisible emplear a este respecto dos expresio-
nes simbolicas que deben evocar la “coagulacion” y la “solu-
cion” alquimicas, y que, por lo demas, corresponden efectiva-
mente, en el mundo actual, a dos fases de las que tendremos
que precisar todavia después la significacion respectiva'. En
efecto, estamos aqui en un dominio donde se afirman con una
particular claridad todas las consecuencias de las dualidades
cosmicas, imagenes o reflejos mas o menos lejanos de la pri-
mera dualidad, la misma de la esencia y de la substancia, del
Cielo y de la Tierra, de Purusha y de Prakriti, que genera y ti-
ge toda manifestacion.

Pero para volver al simbolismo biblico, el sacrificio ani-
mal es fatal para Abel'®, y la ofrenda vegetal de Cain no es

12 Por eso el nomadismo, bajo su aspecto “maléfico” y desviado, ejerce
facilmente una accion “disolvente” sobre todo lo que entra en contacto
con ¢€l; por su lado, el sedentarismo, bajo el mismo aspecto, no puede lle-
var en definitiva més que a las formas mas groseras de un materialismo
sin salida.

13 Como Abel ha vertido la sangre de los animales, su sangre es vertida
por Cain; en eso hay como la expresion de una “ley de compensacion” en
virtud de la cual los desequilibrios parciales, en lo cual consiste en el fon-
do toda manifestacion, se integran en el equilibrio total.

183



RENE GUENON

aceptada'?; el que es bendito muere, el que vive esta maldito.
Asi pues, el equilibrio, de una y otra parte, esta roto; ;como
restablecerlo sino por intercambios tales que cada uno tenga su
parte de las producciones del otro? Es asi como el movimiento
asocia el tiempo y el espacio, puesto que en cierto modo es una
resultante de su combinacion, y concilia en ellos las dos ten-
dencias opuestas que hemos tratado hace un momento'?; por lo
demas, el movimiento no es, ¢l mismo, mas que una serie de
desequilibrios, pero la suma de éstos constituye el equilibrio re-
lativo compatible con la ley de la manifestacion o del “deve-
nir”, es decir, con la existencia contingente misma. Todo inter-
cambio entre los seres sometidos a las condiciones temporal y
espacial es en suma un movimiento, 0 mas bien un conjunto de
dos movimientos inversos y reciprocos, que se armonizan y se
compensan el uno al otro; aqui, el equilibrio se realiza pues di-
rectamente por el hecho mismo de esta compensacion'®. Por lo

14 Importa destacar que la Biblia hebraica admite no obstante la validez
del sacrificio no sangriento considerado en si mismo: tal es el caso del sa-
crificio de Melquisedech, consistente en la ofrenda esencialmente vegetal
del pan y del vino; pero esto se refiere en realidad al rito del Soma védico
y a la perpetuacion directa de la “tradicion primordial”, mas alla de la
forma especializada de la tradicion hebraica y “abrahamica”, e incluso,
mucho mas lejos todavia, mas all de la distincion de la ley de los pueblos
sedentarios y de la de los pueblos némadas; y en eso hay también una
evocacion de la asociacion del simbolismo vegetal con el “Paraiso terres-
tre”, es decir, con el “estado primordial” de nuestra humanidad. La acep-
tacion del sacrificio de Abel y el rechazo del de Cain son figurados a ve-
ces bajo una forma simbdlica bastante curiosa: el humo del primero se
eleva verticalmente hacia el cielo, mientras que el del segundo se extiende
horizontalmente a la superficie de la tierra; trazan asi respectivamente la
altura 'y la base de un triangulo que representa el dominio de la manifesta-
cién humana.

15 Por lo demés, estas dos tendencias se manifiestan también en el movi-
miento mismo, bajo las formas respectivas del movimiento centripeto y
del movimiento centrifugo.

16 Equilibrio, armonia, justicia, no son en realidad més que tres formas o
tres aspectos de una sola y misma cosa; por lo demas, en cierto sentido, se
las podria hacer corresponder respectivamente a los tres dominios de los
cuales hablamos seguidamente, a condicion, bien entendido, de restringir
aqui la justicia a su sentido mas inmediato, de la que la simple “honradez”
en las transacciones comerciales representa, entre los modernos, la expre-
sion disminuida y degenerada por la reduccion de todas las cosas al punto
de vista profano y a la estrecha banalidad de la “vida ordinaria™.
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demas, el movimiento alternativo de los intercambios puede
recaer sobre los tres dominios, espiritual (o intelectual puro),
psiquico y corporal, en correspondencia con los “tres mundos™:
intercambio de los principios, de los simbolos y de las ofren-
das, tal es, en la verdadera historia tradicional de la humanidad
terrestre, la triple base sobre la cual reposa el misterio de los
pactos, de las alianzas y de las bendiciones, es decir, en el fon-
do, la reparticion misma de las “influencias espirituales™ en ac-
cion en nuestro mundo; pero no podemos insistir mas sobre es-
tas ultimas consideraciones, que se refieren evidentemente a un
estado normal del que actualmente estamos muy alejados en
todos los aspectos, y del que el mundo moderno como tal no es
incluso propiamente méas que la negacion pura y simple.!’

17 La intervencion de la autoridad espiritual en lo que concieme a la mo-
neda, en las civilizaciones tradicionales, se vincula inmediatamente a esto
de lo que acabamos de hablar aqui; la moneda misma, en efecto, es en
cierto modo la representacion misma del intercambio, y se puede com-
prender por esto, de una manera mas precisa, cuél era el papel efectivo de
los simbolos que llevaba y que circulaban asi con ella, dando al intercam-
bio una significacion completamente diferente de la que constituye su
simple “materialidad”, y que es todo lo que queda de ¢l en las condiciones
profanas que rigen en el mundo moderno, tanto las relaciones de los pue-
blos como las de los individuos.
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Capitulo XXII
SIGNIFICADO DE LAMETALURGIA

Hemos dicho que las artes o los oficios que implican una
actividad que se ejerce sobre el reino mineral pertenecen pro-
piamente a los pueblos sedentarios, y que, como tales, estaban
prohibidos por la ley tradicional de los pueblos nomadas, de la
cual la ley hebraica representa el ejemplo mas generalmente
conocido; es evidente, en efecto, que esas artes tienden direc-
tamente a la “solidificacion”, que, en el mundo corporal tal y
como el mismo se presenta a nosotros, alcanza efectivamente
su grado mas acentuado en el mineral mismo. Por lo demas,
este mineral, bajo su forma mas comun que es la de la piedra,
sirve ante todo para la construccion de edificios estables'; una
ciudad sobre todo, por el conjunto de los edificios que la com-
ponen, aparece en cierto modo como una aglomeracion artifi-
cial de minerales; y, como lo hemos visto ya, la vida en las ciu-
dades corresponde a un sedentarismo todavia mas completo
que la vida agricola, del mismo modo que el mineral es mas fi-
jo'y mas “solido” que el vegetal. Pero hay todavia otra cosa; las
artes que tienen como objeto el mineral comprenden también
la metalurgia bajo todas sus formas; ahora bien, si se observa
que, en nuestra época, el metal tiende cada vez mas a sustituir a
la piedra misma en la construccion, como la piedra habia susti-
tuido antafio a la madera, se estara tentado de pensar que debe
haber en eso un sintoma caracteristico de una fase mas “avan-
zada” en la marcha descendente del ciclo; y eso es confirmado

! Es verdad que, en muchos pueblos, las construcciones de las épocas més
antiguas eran de madera, pero evidentemente, tales edificios no eran ni tan
duraderos, ni por consiguiente tan fijos, como los edificios en piedra; asi
pues, en todo caso, el empleo del mineral en la construccion implica un
mayor grado de “solidez’” en todos los sentidos de esta palabra.
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por el hecho de que, de una manera general, el metal juega un
papel siempre creciente en la civilizacion modema “industriali-
zada” y “mecanizada”, y eso tanto desde el punto de vista des-
tructivo, si se puede decir, como desde el punto de vista cons-
tructivo, ya que la consumicion de metal que entrafian las gue-
rras contemporaneas es verdaderamente prodigiosa.

Por lo demas, esta precision concuerda con una particula-
ridad que se encuentra en la tradicion hebrea: desde el comien-
7o, cuando el empleo de las piedras estaba permitido en algu-
nos casos tales como la construccion de un altar, no obstante
estaba especificado que esas piedras debian estar “enteras” y
“no tocadas por el hierro’; segiin los términos mismos de este
pasaje, la insistencia recae menos sobre el hecho de no trabajar
la piedra que sobre el de no emplear en ello el metal; asi pues,
la prohibicion concerniente al metal era mas rigurosa, sobre to-
do para todo lo que estaba destinado a un uso mas especial-
mente ritual®. Rastros de esta prohibicion subsistieron incluso
cuando Israel hubo dejado de ser ndmada y construyo o hizo
construir edificios estables: cuando se edifico el Templo de Je-
rusalén, “las piedras fueron traidas todas tales como debian ser,
de suerte que, al edificar la casa, no se oy ni martillo, ni hacha,
ni ningtin til de hierro™. Este hecho no tiene en realidad nada
de excepcional, y se podria encontrar, en este sentido, una mul-
titud de indicios concordantes: asi, en muchos paises, ha existi-
do y existe todavia una especie de exclusion parcial de la co-
munidad, o al menos una “puesta aparte”, contra los obreros
que trabajan los metales, sobre todo los herreros, cuyo oficio se

2 Deuteronomio, XXVII, 5-6.

3 De ahi también el empleo persistente de los cuchillos de piedra para el
rito de la circuncision.

4 I Reyes, VI, 7. El Templo de Jerusalén contenia no obstante una gran
cantidad de objetos metalicos, pero el uso de €stos se refiere a otro aspecto
del simbolismo de los metales, que es en efecto doble como veremos den-
tro de un momento; por lo demas, parece que la prohibicion haya acabado
por ser en cierto modo “localizada” principalmente sobre el empleo del
hierro, que es precisamente, de todos los metales, aquel cuyo papel es el
mas importante en la época moderma.
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asocia frecuentemente con la practica de una magia inferior y
peligrosa, degenerada finalmente, en la mayoria de los casos,
en brujeria pura y simple. Sin embargo, por otro lado, la meta-
lurgia, en algunas formas tradicionales, ha sido, al contrario,
particularmente exaltada e incluso ha servido de base a organi-
zaciones iniciaticas muy importantes; nos contentaremos con
citar a este respecto el ejemplo de los Misterios cabiricos , sin
poder insistir aqui sobre este tema muy complejo y que nos
llevaria demasiado lejos; lo que es menester retener por el
momento, es que la metalurgia tiene a la vez un aspecto “sa-
grado” y un aspecto “execrado”, y, en el fondo, estos dos as-
pectos proceden de un doble simbolismo inherente a los meta-
les en si mismos.

Para comprender esto, es menester ante todo acordarse de
que los metales, en razon de sus correspondencias astrales, son
en cierto modo los “planetas del mundo inferior”; asi pues,
como los planetas mismos de los que reciben y condensan por
asi decir las influencias en el medio terrestre, deben tener natu-
ralmente un aspecto “benéfico” y un aspecto “maléfico’™.
Ademas, puesto que se trata en suma de un reflejo inferior, lo
que representa claramente la situacion misma de las minas me-
talicas en el interior de la tierra, el lado “maléfico” debe deve-
nir facilmente predominante; es menester no olvidar que, desde
el punto de vista tradicional, los metales y la metalurgia estan
en relacion directa con el “fuego subterraneo”, cuya idea se

* Los Cabiros o Cabirios eran un conjunto de deidades cuyo culto se ex-
tendio, bajo diversas formas, a partir de su santuario principal en Samo-
tracia. Parecen haber sido considerados como los seis hijos (tres Cabirios
y tres Cabirias) fruto de la unién de Hefaistos con Cabeiro, si bien otras
tradiciones los identifican con algunas de las divinidades mayores. En to-
do caso parecen haber sido objeto de un culto esotérico en el que se aludia
a ellos como los Grandes Dioses, dada la prohibicion de invocarlos por
sus nombres (N. del T.).

> En la tradicion zoroastriana, parece que los planetas sean considerados
casi exclusivamente como “maléficos”; esto puede resultar de un punto
de vista particular a esta tradicion, pero, por otra parte, lo que subsiste ac-
tualmente de ésta no representa mas que fragmentos muy mutilados co-
mo para que sea posible pronunciarse exactamente sobre cuestiones de
este género.
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asocia bajo muchos aspectos a la del “mundo infernal™. En-
tiéndase bien, las influencias metalicas, si se las toma por el la-
do “benéfico” utilizdndolas de una manera verdaderamente “ri-
tual” en el sentido mas completo de esta palabra, son suscepti-
bles de ser “transmutadas” y “sublimadas”, e incluso, entonces,
pueden devenir tanto mejor un “‘soporte” espiritual cuanto que
lo que esta en el nivel mas bajo corresponde, por analogia in-
versa, a lo que esta en el nivel mas elevado; todo el simbolismo
mineral de la alquimia esta fundado en definitiva sobre esto, asi
como también el de las antiguas iniciaciones kabiricas’. Por el
contrario, cuando ya no se trata mas que de un uso profano de
los metales, y puesto que el punto de vista profano mismo tiene
como efecto necesariamente cortar toda comunicacion con los
principios superiores, entonces ya no queda apenas mas que la
vertiente “maléfica” de las influencias correspondientes que
pueda actuar efectivamente, y que se desarrollard tanto mas
cuanto que se encontrara asi aislado de todo lo que podria res-
tringirle y equilibrarle; y este caso de un uso exclusivamente
profano es evidentemente el que, en el mundo moderno, se rea-
liza en toda su amplitud®.

¢ En lo que concierne a esta relacion con el “fuiego subterrdneo”, la seme-
janza evidente del nombre de Vulcano con el del Tubalcain biblico es par-
ticularmente significativa; ambos son representados como herreros; v,
precisamente sobre el tema de los herreros, agregaremos que esta asocia-
cion con el “mundo inferal” explica suficientemente lo que hemos dicho
antes sobre el lado “siniestro” de su oficio. Los Cabirios, por otra parte,
aunque también eran herreros, tenian un doble aspecto terrestre y celeste,
que les ponia con relacién a la vez con los metales y con los planetas co-
rrespondientes.

7 Conviene decir que la alquimia propiamente dicha se detenia en el
“mundo intermediario” y se quedaba en el punto de vista que se puede
llamar “cosmologico”; pero su simbolismo no era por ello menos suscep-
tible de una transposicion que le daba un valor verdaderamente espiritual
e iniciatico.

8 El caso de la moneda, tal como es actualmente, puede servir también de
ejemplo caracteristico aqui: despojada de todo lo que podia, en civiliza-
ciones tradicionales, hacer de ella como un vehiculo de “influencias espi-
rituales”, no so6lo esté reducida a no ser ya, en si misma, mas que un sim-
ple signo “material” y cuantitativo, sino que ya no puede desempefiar
tampoco mas que un papel verdaderamente nefasto y ““satanico”’, como es
muy facil comprobarlo efectivamente en nuestra época.
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Hasta aqui, nos hemos colocado sobre todo en el punto de
vista de la “solidificacion” del mundo, que es el que desembo-
ca propiamente en el “reino de la cantidad”, de la que el uso ac-
tual de los metales no es todavia mas que un aspecto; de hecho,
este punto de vista es el que se ha manifestado en todas las co-
sas de la manera mas visible hasta el punto en que el mundo ha
llegado al presente. Pero las cosas pueden ir todavia mas lejos,
y los metales, debido a las influencias sutiles que estan vincu-
ladas a ellos, pueden jugar también un papel en una fase ulte-
rior que tiende mas inmediatamente hacia la disolucion final;
ciertamente, estas influencias sutiles, en todo el curso del pe-
riodo que se puede calificar de materialista, han pasado en cier-
to modo al estado latente, como todo lo que esta fuera del or-
den corporal puro y simple; pero eso no quiere decir que hayan
dejado de existir, y ni siquiera que hayan dejado de actuar ente-
ramente, aunque de una manera disimulada, cuyo lado “‘satani-
co”, que existe en el “maquinismo” mismo, (aunque no Uni-
camente ahi) en sus aplicaciones destructivas, no es en suma
mas que una de sus manifestaciones anticipadas, aunque los
materialistas sean naturalmente incapaces de sospechar nada
de esto. Asi pues, estas mismas influencias pueden no esperar
mas que una ocasion favorable para afirmar su accion mas
abiertamente, y, naturalmente, siempre en el mismo sentido
“maléfico”, puesto que, en lo que concierne a las influencias de
orden “benéfico”, este mundo ha sido por asi decir cerrado por
la actitud profana de la humanidad moderna; ahora bien, esta
ocasion puede incluso no estar ya muy alejada, ya que la ines-
tabilidad que va actualmente en aumento en todos los domi-
nios muestra bien que el punto que corresponde a la mayor
predominancia efectiva de la “solidez” y de la “materialidad”
ya ha sido rebasado.

Se comprendera quizas mejor lo que acabamos de decir si
se destaca que los metales, segun el simbolismo tradicional, es-
tan en relacion no solamente con el “fuego subterraneo” como
lo hemos indicado, sino también con los “tesoros ocultos”,
puesto que todo eso esta bastante estrechamente conexo, por
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razones que no podemos desarrollar mas en este momento, pe-
ro que pueden ayudar concretamente a la explicacion de la
manera en que las intervenciones humanas son susceptibles de
provocar o mas exactamente de “desencadenar” algunos cata-
clismos naturales. Sea como fuere, todas las “leyendas” (para
hablar el lenguaje actual) que se refieren a esos “tesoros”
muestran claramente que sus “guardianes”, es decir, precisa-
mente las influencias sutiles que estan vinculadas a ellos, son
“entidades” psiquicas a las que es muy peligroso acercarse sin
poseer las “cualificaciones” requeridas y sin tomar las precau-
ciones debidas; pero, de hecho, ;qué precauciones podrian to-
mar los modernos, que son completamente ignorantes de estas
cosas, a este respecto? Estan evidentisimamente desprovistos
de toda “cualificacion”, asi como de todo medio de accion en
ese dominio, que se les escapa a consecuencia de la actitud
misma que han tomado frente a todas las cosas; es verdad que
se jactan constantemente de “‘someter a las fuerzas de la natura-
leza”, pero estan ciertamente muy lejos de sospechar que, de-
tras de esas fuerzas mismas, que consideran en un sentido ex-
clusivamente corporal, hay algo de otro orden, de lo cual ellas
no son realmente mas que el vehiculo y como la apariencia ex-
terior; y es eso lo que algun dia podria rebelarse y volverse fi-
nalmente contra aquellos que lo han ignorado.

A este proposito, afiadiremos incidentalmente otra preci-
sion que quizas no parecera mas que singular o curiosa, pero
que tendremos la ocasion de volverla a encontrar después: en
las “leyendas”, los “guardianes de los tesoros ocultos”, que son
al mismo tiempo los herreros que trabajan en el “fuego subte-
rraneo”, son representados a la vez, y segiin los casos, como
gigantes y como enanos. Algo semejante existia también para
los Kabires, lo que indica que todo simbolismo es susceptible
también de recibir una aplicacion que se refiere a un orden su-
perior; pero, si uno se atiene al punto de vista en el que, debido
al hecho de las condiciones mismas de nuestra época, debemos
colocarmnos al presente, no puede verse en ello mas que la cara
en cierto modo “infernal”, es decir, que no hay en eso, en estas
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condiciones, mas que una expresion de influencias que perte-
necen al lado inferior y “tenebroso” de lo que se puede llamar
el “psiquismo cosmico”; y, como lo veremos mejor al prose-
guir nuestro estudio, son efectivamente las influencias de este
tipo las que, bajo sus formas multiples, amenazan hoy la “soli-
dez” del mundo.

Para completar esta consideracion, precisaremos también,
como refiriéndose evidentemente al lado “maléfico” de la in-
fluencia de los metales, la prohibicion frecuente de llevar sobre
si objetos metalicos durante el cumplimiento de algunos ritos,
ya sea en el caso de ritos exotéricos’, ya sea en el de ritos pro-
piamente inicidticos'’. Sin duda, todas las prescripciones de es-
te género tienen ante todo un caracter simbolico, y eso es inclu-
so lo que constituye todo su valor profundo; pero aquello de lo
que es menester darse cuenta bien, es que el verdadero simbo-
lismo tradicional (que uno debe guardarse bien de confundir
con las falsificaciones y las falsas interpretaciones a las que los
modermos aplican a veces abusivamente el mismo nombre)'!
tiene siempre un alcance efectivo, y que sus aplicaciones ritua-
les, en particular, tienen efectos perfectamente reales, aunque

9 Esta prohibicion existe concretamente, al menos en principio, para los i-
tos islamicos del peregrinaje, aunque, de hecho, ya no sea observada rigu-
rosamente hoy dia; ademas, el que ha cumplido enteramente estos ritos,
comprendido lo que constituye su lado méas “interior”, debe abstenerse en
adelante de todo trabajo en el que el fuego se ponga en obra, lo que exclu-
yeen particular a los herreros y deméas metaltrgicos.

% En las iniciaciones occidentales, esto se traduce, en la preparacion ritual

del recipiendario, por lo que es designado como el “despojamiento de los
metales”. Se podria decir que, en un caso como éste, los metales, ademas
de que pueden danar efectivamente a la transmision de las “influencias
espirituales”, son tomados como representando en cierto modo lo que la
Kabala hebraica llama las “cortezas” o las “cascaras” (glippoth), es decir,
lo mas inferior que hay en el dominio sutil, que constituye, si es permisi-
ble expresarse asi, los “bajos fondos” infracorporales de nuestro mundo.
11" Asi, los “historiadores de las religiones”, en la primera mitad del siglo
XIX, habian inventado algo a lo cual habian dado el nombre de “simbo-
lismo”, y que era un sistema de interpretacion que no tiene con el verda-
dero simbolismo sino relaciones extremadamente lejanas; en cuanto a los
abusos simplemente “literarios” de la palabra “simbolismo”, es evidente
que no vale la pena hablar de ello.
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las facultades estrechamente limitadas del hombre modermo no
puedan percibirlos generalmente. En eso no se trata de cosas
vagamente “ideales”, sino, bien al contrario, de cosas cuya
realidad se manifiesta a veces de una manera en cierto modo
“tangible”; y si ello fuera de otro modo, ;como podria expli-
carse, por ejemplo, el hecho de que hay hombres que, en cier-
tos estados espirituales, no pueden suftir el contacto ni siquiera
indirecto de los metales, y eso incluso si ese contacto ha sido
operado sin su conocimiento y en condiciones tales que les sea
imposible darse cuenta de ello por medio de sus sentidos cor-
porales, lo que excluye forzosamente la explicacion psicologi-
cay “simplista” de la “autosugestion”?'? Si agregamos que es-
te contacto puede llegar, en parecido caso, hasta producir exte-
riormente los efectos fisiologicos de una verdadera quemadura,
se convendra que tales hechos deberian dar motivos de refle-
xi6n si los modernos fueran todavia capaces de ello; pero la ac-
titud profana y materialista y la toma de partido que resulta de
ella les han sumergido en una incurable ceguera.

12 Podemos citar aqui, como ejemplo conocido, €l caso de Sri Rama-
krishna.
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EL TIEMPO CONVERTIDO EN ESPACIO

Como lo hemos dicho antes, el tiempo desgasta en cierto
modo al espacio, por un efecto del poder de contraccion que
representa y que tiende a reducir cada vez mas la expansion
espacial a la cual se opone; pero, en esta accion contra el prin-
cipio antagonista, el tiempo mismo se desarrolla con una velo-
cidad siempre creciente, ya que, lejos de ser homogéneo como
lo suponen aquellos que no lo consideran mas que desde el
punto de vista cuantitativo tinicamente, esta al contrario “cuali-
ficado” de una manera diferente en cada instante por las condi-
ciones ciclicas de la manifestacion a la que pertenece. Esta ace-
leracion deviene mas visible que nunca en nuestra época, por-
que se exagera en los ultimos periodos del ciclo, pero, de he-
cho, existe constantemente desde el comienzo hasta el fin de
éste; asi pues, se podria decir que el tiempo no solamente con-
trae al espacio, sino que se contrae también €l mismo progresi-
vamente; esta contraccion se expresa por la proporcion decre-
ciente de los cuatro Yugas, con todo lo que implica, compren-
dida ahi la disminucion correspondiente de la vida humana. Se
dice a veces, sin duda sin comprender la verdadera razén de
ello, que hoy dia los hombres viven més rapido que antafio, y
eso es literalmente verdad; en el fondo, la prisa caracteristica
que los modernos ponen en todas las cosas no es mas que la
consecuencia de la impresion que sienten confusamente de que
ello es asi.

En su grado mas extremo, la contraccion del tiempo
desembocaria en reducirlo finalmente a un instante inico, y en-
tonces la duracion habria dejado de existir verdaderamente, ya
que es evidente que, en el instante, ya no puede haber ninguna
sucesion. Es asi como “el tiempo devorador acaba por devorar-
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se a si mismo”, de suerte que, en el “fin del mundo”, es decir,
en el limite mismo de la manifestacion ciclica, “‘ya no hay mas
tiempo”’; y por eso también es por lo que se dice que la “muerte
es el tltimo ser que morira”, ya que alli donde no hay sucesion
de ningiin tipo, ya no hay tampoco muerte posible'. Desde que
la sucesion esta detenida, o desde que, en términos simbdlicos,
“la rueda ha cesado de girar”, todo lo que existe no puede estar
mas que en perfecta simultaneidad; asi pues, la sucesion se en-
cuentra transmutada en cierto modo en simultaneidad, lo que
se puede expresar también diciendo que “el tiempo se ha cam-
biado en espacio™. Asi, un “vuelco” se opera en tltimo lugar
contra el tiempo y en provecho del espacio: en el momento
mismo en que el tiempo parecia acabar de devorar al espacio,
es al contrario el espacio el que absorbe al tiempo; y ésa es, se
podria decir refiriéndose al sentido cosmoldgico del simbolis-
mo biblico, la revancha final de Abel sobre Cain.

Una especie de “prefiguracion” de esta absorcion del
tiempo por el espacio, ciertamente muy inconsciente en sus au-
tores, se encuentra en las recientes teorias fisico-matematicas
que tratan el complejo “‘espacio-tiempo™ como constituyendo
un conjunto unico e indivisible; por lo demas, lo mas frecuen-
temente, se da de esas teorias una interpretacion inexacta, al
decir que consideran el tiempo como una “cuarta dimension”
del espacio. Seria mas justo decir que consideran el tiempo
como comparable a una “cuarta dimension”, en el sentido de

! Por otra parte, como Yama es designado en la tradicion hindii como el
“primer muerto”, y como es asimilado a la “Muerte” misma (Mrityu) o, si
se preﬁere emplear el lenguaje de la tradicién islamica, al “Angel de la
Muerte”, se ve que, aqui como en muchos otros aspectos, el “primero” y
el “Gltimo” se unen y se identifican en cierto modo en la correspondencia
de las dos extremidades del ciclo.
2 Wagner ha escrito en Parsifal: “Aqui, el tiempo se cambia en espacio”,
y eso en relacion con Montsalvat que representa el “centro del mundo”
(volveremos sobre este punto un poco mas adelante); por lo demas, es
poco probable que ¢l haya comprendido verdaderamente su sentido pro-
fundo, ya que apenas parece merecer la reputacion de “esoterista” que al-
gunos le han dado; todo lo que se encuentra de realmente esotérico en sus
obras pertenece en propiedad a las “leyendas” que ha utilizado, y de las
cuales muy frecuentemente no hace mas que aminorar su sentido.
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que, en las ecuaciones del movimiento, juega el papel de una
cuarta coordenada que se agrega a las tres coordenadas que re-
presentan las tres dimensiones del espacio; es bueno destacar
que esto corresponde a la representacion geométrica del tiem-
po bajo una forma rectilinea, cuya insuficiencia hemos sefiala-
do precedentemente, y ello no puede ser de otro modo, en ra-
z6n del caracter puramente cuantitativo de las teorias de que se
trata. Pero lo que acabamos de decir, aunque rectifica hasta
cierto punto su interpretacion “vulgarizada”, no obstante es
inexacto también: en realidad, lo que desempefia el papel de
una cuarta coordenada no es el tiempo sino lo que los matema-
ticos llaman el “tiempo imaginario™; y esta expresion, que no
es en si misma mas que una singularidad de lenguaje que pro-
viene del empleo de una notacion completamente “convencio-
nal”, toma aqui una significacion bastante inesperada. En efec-
to, decir que el tiempo debe hacerse “imaginario” para ser asi-
milable a una “cuarta dimension” del espacio, no es otra cosa,
en el fondo, que decir que para ello es menester que deje de
existir realmente como tal, es decir, que la transmutacion del
tiempo en espacio no es realizable propiamente mas que en el
“fin del mundo™.

De ahi se podria concluir que es perfectamente inutil bus-
car lo que pueda ser una “‘cuarta dimension” del espacio en las
condiciones del mundo actual, lo que tiene al menos la ventaja
de cortar de raiz todas las divagaciones “neoespiritualistas” de
las que hemos dicho algunas palabras anteriormente; ;pero hay
que concluir de ello que la absorcion del tiempo por el espacio
debe traducirse efectivamente por la agregacion a éste de una
dimension suplementaria, 0 €so no es también mas que una

3 En otros términos, puesto que las tres coordenadas del espacio son x, ,
z, la cuarta coordenada es, no ¢, que designa al tiempo, sino la expresion
/-1,

4 Hay que destacar que, si se habla com{immente del “fin del mundo” co-
mo siendo “el fin del tiempo”, nunca se habla de €l como del “fin del es-
pacio”; esta observacion, que podria parecer insignificante a los que no
ven las cosas mas que superficialmente, no es por eso menos significativa
en realidad.
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“manera de hablar’? Todo lo que es posible decir a este respec-
to, es que, puesto que la tendencia expansiva del espacio ya no
es contrariada ni restringida por la tendencia compresiva del
tiempo, el espacio debe recibir naturalmente, de una manera o
de otra, una dilatacion que lleve en cierto modo su indefinidad
a una potencia superior’; pero no hay que decir que en eso se
trata de algo que no podria ser representado por ninguna ima-
gen tomada al dominio corporal. En efecto, puesto que el
tiempo es una de las condiciones determinantes de la existencia
corporal, es evidente que, desde que es suprimido, se esta por
ello mismo fuera de este mundo; se estd entonces en lo que
hemos llamado en otra parte una “prolongacion” extracorporal
de este mismo estado de existencia individual del que el mun-
do corporal no representa mas que una simple modalidad; v,
por lo demas, eso muestra que el fin de este mundo corporal no
es en modo alguno el fin de este estado considerado en su inte-
gralidad. Es preciso ir mas lejos: el fin de un ciclo tal como el
de la humanidad actual no es verdaderamente el fin del mundo
corporal mismo mas que en un determinado sentido relativo, y
solamente con relacion a las posibilidades que, al estar inclui-
das en este ciclo, han acabado entonces su desarrollo en modo
corporal; pero, en realidad, el mundo corporal no es aniquilado,
sino “transmutado”, y recibe inmediatamente una nueva exis-
tencia, puesto que, mas alla del “punto de detencion que co-
rresponde a ese instante tinico donde el tiempo ya no es, “la
rueda recomienza a girar” para el transcurso de otro ciclo.

Oftra consecuencia importante a sacar de estas considera-
ciones, es que el fin del ciclo es “intemporal” asi como lo es su
comienzo, lo que, por lo demas, es exigido por la rigurosa co-
rrespondencia analogica que existe entre estos dos términos ex-
tremos; y es asi como este fin es efectivamente, para la huma-
nidad de este ciclo, la restauracion del “estado primordial”, lo
que indica, por otra parte, la relacion simbdlica de la “Jerusalén

> Sobre las potencias sucesivas de lo indefinido, ver £/ simbolismo de la
Cruz, cap. XIL.
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celestial” con el “Paraiso terrestre”. Es también el retorno al
“centro del mundo”, que es manifestado exteriormente, en las
dos extremidades del ciclo, bajo las formas respectivas del “Pa-
raiso terrestre” y de la “Jerusalén celestial”’, con el arbol “axial”
elevandose igualmente en medio del uno y de la otra; en todo
el intervalo, es decir, en el transcurso mismo del ciclo, este cen-
tro esta, al contrario, oculto, y lo esta incluso cada vez mas,
porque la humanidad ha ido alejandose gradualmente de €, lo
que, en el fondo, es el verdadero sentido de la “caida”. Por lo
demas, este alejamiento no es mas que otra representacion de
la marcha descendente del ciclo, ya que, puesto que el centro
de un estado tal como el nuestro es el punto de comunicacion
directa con los estados superiores, es al mismo tiempo el polo
esencial de la existencia en ese estado; asi pues, ir de la esencia
hacia la substancia, es ir del centro hacia la circunferencia, de
lo interior hacia lo exterior, y también, como la representacion
geométrica lo muestra claramente en este caso, de la unidad
hacia la multiplicidad®.

El Pardes, en tanto que “centro del mundo”, es, segtn el
sentido primero de su equivalente sanscrito paradésha, la “re-
gion suprema’’; pero es también, segiin una acepcion secunda-
ria de la misma palabra, la “region lejana”, desde que, por la
marcha del proceso ciclico, ha devenido efectlvamente inacce-
sible a la humanidad ordinaria. En efecto, en apariencia al me-
nos, es lo mas alejado que hay, puesto que esta situado en el
“fin del mundo” en el doble sentido espacial (puesto que la ci-
ma de la montafia del “Paraiso terrestre” toca a la esfera lunar)
y temporal (puesto que la “Jerusalén celestial” desciende sobre

¢ De eso se puede deducir todavia otra significacion de la “inversion de
los polos”, puesto que la marcha del mundo manifestado hacia su polo
substancial desemboca finalmente en un “vuelco” que le conduce, por
una “transmutacion” instantanea, a su polo esencial; agregaremos que,
en razon de esta instantaneidad, contrariamente a algunas concepc1ones
erroneas del movimiento 01chco no puede haber ninguna “remontada”

de orden exterior que suceda al “descenso”, puesto que la marcha de la
manifestacion como tal es siempre descendente desde el comienzo hasta
el fin.
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la tierra en el fin del ciclo); no obstante, en realidad, es siempre
lo que estd mas proximo, puesto que no ha dejado de estar
nunca en el centro de todas las cosas’, y esto marca la relacion
inversa del punto de vista “exterior” y del punto de vista “inte-
rior”. Unicamente que, para que esta proximidad pueda ser rea-
lizada de hecho, hace falta necesariamente que la condicion
temporal sea suprimida, puesto que es el desenvolvimiento
mismo del tiempo, conforme a las leyes de la manifestacion, el
que ha traido el alejamiento aparente, y puesto que, por lo de-
mas, el tiempo, por la definicion misma de la sucesion, no
puede remontar su curso; la liberacion de esta condicion es
siempre posible para algunos seres en particular, pero, en lo
que concieme a la humanidad (o mas exactamente a una hu-
manidad) tomada en su conjunto, implica evidentemente que
ésta ha recorrido enteramente el ciclo de su manifestacion cor-
poral, y no es sino entonces cuando puede, con todo el conjun-
to del medio terrestre que depende de ella y que participa en la
misma marcha ciclica, ser reintegrada verdaderamente al “es-
tado primordial” o, lo que es la misma cosa, al “centro del
mundo”. Es en este centro donde “el tiempo se cambia en es-
pacio”, porque es aqui donde esta el reflejo directo, en nuestro
estado de existencia, de la eternidad principial, 1o que excluye
toda sucesion; la muerte tampoco puede alcanzarle, y por con-
siguiente, es propiamente también la “morada de la inmortali-
dad’®; todas las cosas aparecen aqui en perfecta simultaneidad
en un inmutable presente, por el poder del “tercer 0jo”, con el
que el hombre ha recobrado el “‘sentido de la eternidad™®.

7 Es el “Regnum Dei intra vos est” del Evangelio.

8 Sobre la “morada de la inmortalidad” y su correspondencia en el ser
humano, ver EI Rey del Mundo, cap. VIL.

% Sobre el simbolismo del “tercer 0jo”, ver El hombre y su devenir segiin
el Vedanta, cap. XX, y El Rey del Mundo, pag. 69.
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Capitulo XXIV
HACIA LADISOLUCION

Después de haber considerado el fin mismo del ciclo, nos
es menester ahora volver atras, en cierto modo, para examinar
mas completamente lo que, en las condiciones de la época ac-
tual, puede contribuir efectivamente a conducir a la humanidad
y al mundo hacia este fin; y, a este respecto, debemos distinguir
dos tendencias que se expresan por términos en apariencia an-
tindmicos: por una parte, la tendencia hacia lo que hemos lla-
mado la “solidificacion” del mundo, de la que hemos hablado
sobre todo hasta aqui, y, por otra, la tendencia hacia su disolu-
cion, cuya accion nos queda por precisar todavia, ya que no
debe olvidarse que todo fin se presenta forzosamente, en defi-
nitiva, como una disolucion de lo manifestado como tal. Por
otra parte, se puede destacar que, desde ahora, la segunda de
estas dos tendencias parece comenzar a devenir predominante;
en efecto, en primer lugar, el materialismo propiamente dicho,
que corresponde evidentemente a la “solidificacion” bajo su
forma mas grosera (como se podria decir a la “petrificacion”,
por analogia con lo que el mineral representa en este aspecto),
ya ha perdido mucho terreno, al menos en el dominio de las
teorias cientificas y filosoficas, si no también en el de la menta-
lidad comun; y eso es tan cierto que, como lo hemos indicado
antes, la nocién misma de la “materia”, en esas teorias, ha co-
menzado a desvanecerse y a disolverse. Por otra parte, y corre-
lativamente a este cambio, la ilusion de la seguridad que reina-
ba en el tiempo en que el materialismo habia alcanzado su ma-
ximo de influencia, y que entonces era en cierto modo insepa-
rable de la idea que uno se hacia de la “vida ordinaria”, se ha
disipado en gran parte debido al hecho mismo de los aconte-
cimientos y de la velocidad creciente con la que se desarrollan,
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de suerte que hoy dia la impresion dominante es, al contrario,
la de una inestabilidad que se extiende a todos los dominios; y,
como la “solidez” implica necesariamente la estabilidad, eso
muestra efectivamente también que el punto de mayor “soli-
dez” efectiva, en las posibilidades de nuestro mundo, no sola-
mente ha sido alcanzado, sino que ya ha sido rebasado, y que,
por consiguiente, es propiamente hacia la disolucion a donde
este mundo se encamina en adelante.

La aceleracion misma del tiempo, al aumentar sin cesar y
al hacer los cambios siempre mas rapidos, parece ir por si
misma hacia esta disolucion, y, a este respecto, no se puede de-
cir que la direccion general de los acontecimientos haya sido
modificada, ya que el movimiento del ciclo contintia su mar-
cha descendente. Por lo demés, las teorias fisicas a las cuales
haciamos alusion hace un momento, aunque cambian también
cada vez mas rapidamente como todo lo demas, no hacen mas
que tomar un caracter cada vez mas exclusivamente cuantitati-
vo, que llega hasta revestir enteramente la apariencia de teorias
puramente matematicas, lo que, por lo demas, como ya lo he-
mos destacado, las aleja siempre mas de la realidad sensible
que pretenden explicar, para arrastrarlas a un dominio que no
puede situarse sino por debajo de esta realidad, segiin lo que
hemos dicho al hablar de la cantidad pura. Por otra parte, lo
“solido”, incluso en su méaximo de densidad y de impenetrabi-
lidad concebible, no corresponde de ningiin modo a la cantidad
pura, y tiene siempre al menos un minimo de elementos cuali-
tativos; es algo corporal por definicion, e incluso, en un senti-
do, lo mas corporal que hay; ahora bien, la “corporeidad” im-
plica que el espacio, por “comprimido” que pueda estar en la
condicion del “solido”, le es no obstante necesariamente inhe-
rente, y el espacio, recordémoslo todavia, no podria ser asimi-
lado de ninguna manera a la cantidad pura. Incluso si, colocan-
dose momentaneamente en el punto de vista de la ciencia mo-
demna, se quisiera, por una parte, reducir la “corporeidad” a la
extension como lo hacia Descartes, y, por otra, no considerar el
espacio mismo mas que como un simple modo de la cantidad,
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quedaria todavia esto, es decir, que se estaria siempre en el
dominio de la cantidad continua; si se pasa al dominio de la
cantidad discontinua, es decir, al del nimero, que es el tnico
que puede ser considerado como representando la cantidad pu-
ra, es evidente que, en razén misma de esta discontinuidad, ya
no se trata de ninguna manera del “solido” ni de nada que sea
corporal.

Asi pues, en la reduccion gradual de todas las cosas a lo
cuantitativo, hay un punto a partir del cual esta reduccion ya no
tiende mas a la “solidificacion”, y este punto es en suma aquel
en el cual se llega a querer reducir la cantidad continua misma
a la cantidad discontinua; los cuerpos ya no pueden entonces
subsistir como tales, y se resuelven en una especie de polvo
“atdmico’ sin consistencia; asi pues, a este respecto, se podria
hablar de una verdadera “pulverizacion” del mundo, lo que es
evidentemente una de las formas posibles de la disolucion ci-
clica'. No obstante, si esta disolucion puede ser considerada asi
desde cierto punto de vista, aparece también, desde otro, y se-
giin una expresion que ya hemos empleado precedentemente,
como una “volatilizacion™: la “pulverizacion”, por completa
que se suponga, deja siempre “residuos”, aunque sean verdade-
ramente impalpables; por otro lado, el fin del ciclo, para ser
plenamente efectivo, implica que todo lo que esté incluido en
este ciclo desaparece enteramente en tanto que manifestacion;
pero estas dos maneras diferentes de concebir las cosas repre-
sentan una y otra cierta parte de la verdad. En efecto, mientras
que los resultados positivos de la manifestacion ciclica son
“cristalizados” para ser después “transmutados” en gérmenes
de las posibilidades del ciclo futuro, lo que constituye la con-
clusion de la “solidificacion” bajo su aspecto “benéfico” (y que
implica esencialmente la “sublimacion” que coincide con el
“vuelco” final), lo que no puede ser utilizado asi, es decir, en

! “Solvet saeculum in favilla”, dice textualmente la liturgia catolica, que
invoca a la vez, a este propdsito, el testimonio de David y el de la Sibila,
lo que, en el fondo, es una manera de afirmar el acuerdo unanime de las
diferentes tradiciones.
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suma, todo lo que no constituye mas que los resultados negati-
vos de esta misma manifestacion, es “precipitado’ bajo la for-
ma de un caput mortuum, en el sentido alquimico de este tér-
mino, en los “prolongamientos” mas inferiores de nuestro es-
tado de existencia, o en esa parte del dominio sutil que puede
calificarse verdaderamente de “infracorporal”?; pero, en los
dos casos, se ha pasado igualmente a las modalidades extra-
corporales, superiores para uno e inferiores para el otro, de
suerte que se puede decir, en definitiva, que la manifestacion
corporal misma, en lo que concierne al ciclo de que se trata,
realmente se ha desvanecido o “volatilizado” enteramente. Se
ve que, en todo ello y hasta el final, hay que considerar siempre
los dos términos que corresponden a lo que el hermetismo de-
signa respectivamente como “‘coagulacion” y “solucion”, y eso
desde los dos lados a la vez: del lado “benéfico”, se tiene asi la
“cristalizacion” y la “sublimacion”; del lado “maléfico” se tie-
ne la “precipitacion” y el retorno final a la indistincion del

“CaOS”S.

Ahora, debemos plantearnos esta cuestion: para llegar
efectivamente a la disolucion, ;basta que el movimiento por el
que el “reino de la cantidad” se afirma y se intensifica cada vez
mas sea dejado en cierto modo a si mismo, y que se prosiga
pura y simplemente hasta su término extremo? La verdad es
que esta posibilidad, que hemos considerado partiendo de la
consideracion de las concepciones actuales de los fisicos y de
la significacion que conllevan en cierto modo inconsciente-
mente (ya que es evidente que los “sabios”” modernos no saben
de ninguna manera adénde van), responde mas bien a una vi-

2 Es lo que la Kabala hebrea, asi como ya lo hemos dicho, designa como
el “mundo de las cortezas™ (6lam qlippoth); es ahi donde caen los “anti-
guos reyes de Edom”, en tanto que representan los “residuos” inutiliza-
bles de los Manvantaras pasados.

3 Debe estar claro que los dos lados que llamamos aqui “benéfico” y ma-
léfico” responden exactamente a los de la “derecha” y de la “izquierda”
en los que son colocados respectivamente los “elegidos” y los “condena-
dos” en el “Juicio Final”, es decir, precisamente, en el fondo, en la “dis-
criminacion” final de los resultados de la manifestacion ciclica.
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sion teorica de las cosas, vision “unilateral” que no representa
sino de una manera muy parcial lo que debe tener lugar real-
mente; de hecho, para desatar los “nudos” que resultan de la
“solidificacion” que se ha proseguido hasta aqui (y empleamos
intencionalmente aqui esta palabra de “nudos”, que evoca los
efectos de un determinado género de “coagulacion”, que de-
pende sobre todo del orden magico), hace falta la intervencion,
mas directamente eficaz a este respecto, de algo que no perte-
nece ya a ese dominio, en suma muy restringido, al que se re-
fiere propiamente el “reino de la cantidad”. Es facil compren-
der, por lo que ya hemos indicado ocasionalmente, que en eso
se trata de la accion de ciertas influencias de orden sutil, accion
que, por lo demas, ha comenzado a ejercerse hace ya mucho
tiempo en el mundo moderno, aunque de una manera bastante
poco visible primeramente, y que incluso ha coexistido siem-
pre con el materialismo desde el momento mismo en que éste
se ha constituido bajo una forma claramente definida, asi como
lo hemos visto a propdsito del magnetismo y del espiritismo, al
hablar de las “apropiaciones” que éstos se han hecho de la “mi-
tologia” cientifica de la época en que han tomado nacimiento.
Como lo deciamos también antes, si es verdad que la influen-
cia del materialismo disminuye, no obstante conviene no felici-
tarse por ello, ya que, puesto que el “descenso” ciclico no ha
acabado todavia, las “fisuras” a las que haciamos alusion en-
tonces, y sobre cuya naturaleza tenemos que volver enseguida,
no pueden producirse mas que por abajo; dicho de otro modo,
lo que “interfiere” por ellas con el mundo sensible no puede ser
nada mas que el “psiquismo cosmico’ inferior, en lo que tiene
de mas destructivo y de mas “desagregante”, y, por lo demas,
es evidente que solo las influencias de este tipo son verdade-
ramente aptas para actuar con vistas a la disolucion; desde en-
tonces, no es dificil darse cuenta de que todo lo que tiende a fa-
vorecer y extender esas “interferencias” no corresponde, cons-
ciente o inconscientemente, mas que a una nueva fase de la
desviacion de la que el materialismo representaba en realidad
una etapa menos “avanzada”, sean cuales fueren las aparien-
cias exteriores, que frecuentemente son muy engafnosas.
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En efecto, a este proposito, debemos destacar que “tradi-
cionalistas” mal aconsejados® se regocijan irreflexivamente de
ver a la ciencia moderna, en sus diferentes ramas, salir un poco
de los limites estrechos donde sus concepciones la encerraban
hasta aqui, y tomar una actitud menos groseramente materialis-
ta que la que tenia en el siglo pasado; se imaginan incluso de
buena gana que, en cierto modo, la ciencia profana acabara por
juntarse asi a la ciencia tradicional (que no conocen apenas y
de la cual se hacen una idea singularmente inexacta, basada
sobre todo en algunas deformaciones y “caricaturas” moder-
nas), lo que, por razones de principio sobre las cuales hemos
insistido frecuentemente, es algo completamente imposible.
Estos mismos “tradicionalistas’ se regocijan también, y quizas
incluso todavia mas, de ver producirse algunas manifestacio-
nes de influencias sutiles cada vez mas abiertamente, sin pen-
sar de ningiin modo en preguntarse cual puede ser justamente
la “calidad” de esas influencias (y quizas no sospechan siquiera
que haya lugar a plantearse tal cuestion); y fundan grandes es-
peranzas sobre lo que se llama hoy dia la “metapsiquica’ para
aportar un remedio a los males del mundo moderno, que se
complacen generalmente en imputar exclusivamente al mate-
rialismo solo, lo que es todavia una ilusion bastante enojosa.
De lo que no se dan cuenta (y en eso estan mucho mas afecta-
dos de lo que creen por el espiritu moderno, con todas las insu-
ficiencias que le son inherentes), es de que, en todo eso, se trata
en realidad de una nueva etapa en el desarrollo, perfectamente
logico, pero de una logica verdaderamente “diabolica”, del
“plan” segun el cual se cumple la desviacion progresiva del
mundo moderno; bien entendido, el materialismo ha desempe-
nado en ella su papel, y un papel incontestablemente muy im-
portante, pero ahora la negacion pura y simple que representa
ha devenido insuficiente; ha servido eficazmente para impedir
al hombre el acceso a posibilidades de orden superior, pero no

4 La palabra “tradicionalismo”, en efecto, designa sélo una tendencia que
puede ser mas o menos vaga y frecuentemente mal aplicada, porque no
implica ningun conocimiento efectivo de las verdades tradicionales; por
lo demas, volveremos mas adelante sobre este tema.
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podria desencadenar las fuerzas inferiores, que son las Unicas
que pueden llevar hasta su ultimo punto la obra de desorden y
de disolucion.

La actitud materialista, por su limitacion misma, no repre-
senta todavia mas que un peligro igualmente limitado; su “es-
pesor”, si se puede decir, pone al que se acoge a ella al abrigo
de todas las influencias sutiles sin distincion, y le da a este res-
pecto una especie de inmunidad bastante comparable a la del
molusco que permanece estrictamente encerrado en su concha,
inmunidad de donde proviene, en el materialista, esa impresion
de seguridad de la que hemos hablado; pero si a esta concha,
que representa aqui el conjunto de las concepciones cientificas
convencionalmente admitidas y de los habitos mentales co-
rrespondientes, con el “‘endurecimiento” que resulta de ello en
cuanto a la constitucion “psicofisiologica” del individuo®, se le
hace una abertura por abajo, como lo deciamos hace un mo-
mento, las influencias sutiles destructivas penetraran en ella de
inmediato, y tanto mas facilmente cuanto que, a consecuencia
del trabajo negativo cumplido en la fase precedente, ningin
elemento de orden superior podra intervenir para oponerse a su
accion. Se podria decir también que el periodo del materialis-
mo no constituye mas que una suerte de preparacion sobre to-
do tedrica, mientras que el del psiquismo inferior conlleva una
“pseudo realizacion”, dirigida propiamente al revés de una
verdadera realizacion espiritual; en lo que sigue, tendremos
que explicarnos mas ampliamente sobre este Ultimo punto.
Ciertamente, la irrisoria seguridad de la “vida ordinaria”, que
era la inseparable compafiera del materialismo, esta desde aho-
ra fuertemente amenazada, y se vera sin duda cada vez mas
claramente, y también cada vez mas generalmente, que no era
mas que una ilusion; ;pero qué ventaja real hay en eso, si no es
mas que para caer de inmediato en otra ilusion peor que esa y
mas peligrosa desde todos los puntos de vista, porque conlleva

> Es curioso notar que el lenguaje corriente emplea de buena gana la ex-
presion de “materialismo endurecido”, sin sospechar ciertamente que no
es una simple imagen, sino que corresponde a algo completamente real.
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consecuencias mucho mas extensas y mas profundas, ilusion
que es la de una “espiritualidad al revés” de la que los diversos
movimientos “neoespiritualistas” que nuestra época ha visto
nacer y desarrollarse hasta aqui, comprendidos ahi los que pre-
sentan ya el caracter mas claramente “subversivo”, no son to-
davia sino bien débiles y mediocres precursores?
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LAS FISURAS DE LAGRAN MURALLA

Por lejos que haya podido ser llevada la “solidificacion”
del mundo sensible, nunca puede ser tal que éste sea realmente
un “sistema cerrado” como lo creen los materialistas; por lo
demas, ella tiene limites impuestos por la naturaleza misma de
las cosas, y cuanto mas se acerca a esos limites, mas inestable
es el estado que representa; de hecho, como lo hemos visto, el
punto que corresponde a ese maximo de “solidez” ya esta re-
basado, y esta apariencia de “sistema cerrado” ahora ya no
puede sino devenir cada vez mas ilusorio e inadecuado a la
realidad. También hemos hablado de “fisuras” por las cuales se
introducen ya y se introducirdn cada vez mas ciertas fuerzas
destructivas; segun el simbolismo tradicional, estas “fisuras’ se
producen en la “Gran Muralla” que rodea a este mundo y que
le protege contra la intrusion de las influencias maléficas del
dominio sutil e inferior'. Para comprender bien este simbolis-
mo bajo todos sus aspectos, importa destacar que una muralla
constituye a la vez una proteccion y una limitacion; por consi-
guiente, en un determinado sentido, ella tiene pues, se podria
decir, ventajas e inconvenientes; pero en tanto que esta esen-
cialmente destinada a asegurar una defensa contra los ataques
que vienen de abajo, las ventajas predominan incomparable-
mente, y, para lo que se encuentra contenido en este recinto,
vale mas en suma estar limitado por ese lado inferior que estar

! En el simbolismo de tradicion hindi, esta “Gran Muralla” es la montafia
circular Lokaloka, que separa el “cosmos” (loka) de las “tinieblas exterio-
res”’ (aloka); por lo demés, entiéndase bien que esto es susceptible de apli-
carse analogicamente a dominios mas o menos extensos en el conjunto de
la manifestacion cosmica, de donde la aplicacion particular que se hace de
ello, en lo que decimos aqui, con relacion solamente al mundo corporal.
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incesantemente expuesto a los estragos del enemigo, si no in-
cluso a una destruccién mas o menos completa. Por otra parte,
en realidad, una muralla no esta cerrada por arriba y, por consi-
guiente, no impide la comunicacion con los dominios superio-
res, y esto corresponde al estado normal de las cosas; en la
€poca moderna, es la “concha” sin salida construida por el ma-
terialismo la que ha cerrado esta comunicacion. Ahora bien,
como lo hemos dicho, puesto que el “descenso” no esta toda-
via acabado, esta “‘concha” no puede sino subsistir intacta por
arriba, es decir, precisamente, por el lado donde el mundo no
tiene necesidad de proteccion, y de donde, al contrario, no
puede recibir mas que influencias benéficas; las “fisuras’” no se
producen mas que por abajo, y por consiguiente, en la verdade-
ra muralla protectora misma, y las fuerzas inferiores que se in-
troducen por ellas encuentran tanta menos resistencia cuanto
que, en estas condiciones, ninguna potencia de orden superior
puede intervenir para oponerse a ellas eficazmente; asi pues, el
mundo se encuentra librado sin defensa a todos los ataques de
Sus enemigos, y €so tanto mas cuanto que, por el hecho mismo
de la mentalidad actual, ignora completamente los peligros de
los cuales esta amenazado.

En la tradicion islamica, estas “grietas’” son aquellas por
las cuales penetraran, en las proximidades del fin del ciclo, las
hordas devastadoras de Gog y Magog?, que, por lo demas, ha-
cen esfuerzos incesantes para invadir nuestro mundo; estas
“entidades”, que representan las influencias inferiores de las
que se trata, y que son consideradas como llevando actualmen-
te una existencia “subterranea”, son descritas a la vez como gi-
gantes y como enanos, lo que, seglin lo que hemos visto antes,
las identifica, al menos en cierto aspecto, a los “guardianes de
los tesoros ocultos” y a los herreros del “fuego subterraneo”,
que tienen también, recordémoslo, un aspecto extremadamente
maléfico; en el fondo, en todo eso, se trata siempre del mismo

2 En la tradicion hindt, son los demonios Koka y Vikoka, cuyos nombres
son evidentemente similares.
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orden de influencias sutiles “infracorporales™. A decir verdad,
las tentativas de estas “‘entidades” para insinuarse en el mundo
corporal y humano estan lejos de ser una cosa nueva, y se re-
montan al menos hasta los comienzos del Kali-Yuga, es decir,
mucho mas alla de los tiempos de la antigiiedad “clasica” a los
cuales se limita el horizonte de los historiadores profanos. So-
bre este punto, la tradicion china, en términos simbolicos,
cuenta que “Niu-kua (hermana y esposa de Fo-hi, y que se dice
que reino conjuntamente con él) fundio piedras de los cinco
colores® para reparar un desgarron que un gigante habia he-
cho en el cielo” (aparentemente, aunque esto no esté explicado
claramente, en un punto situado sobre el horizonte terrestre)’; y
esto se refiere a una época que, precisamente, no es posterior
mas que en algunos siglos al comienzo del Kali-Yuga.

Unicamente que, si el Kali-Yuga todo entero es propia-
mente un periodo de oscurecimiento, lo que hacia posibles
desde entonces tales ““grietas”, este oscurecimiento estd muy
lejos de haber alcanzado de inmediato el grado que se puede
comprobar en sus ultimas fases, y por eso estas “fisuras’” po-
dian ser reparadas en aquel entonces con una relativa facilidad,;
por otro lado, no por eso era menos necesaria una constante vi-
gilancia, lo que entraba naturalmente en las atribuciones de los
centros espirituales de las diferentes tradiciones. Vino después
una ¢época donde, a consecuencia de la excesiva “solidifica-

3 El simbolismo del “mundo subterrineo”, €l también, es doble, y tiene
igualmente un sentido superior, como lo muestran concretamente algunas
de las consideraciones que hemos expuesto en Le Roi du Monde; pero
aqui no se trata naturalmente mas que de un sentido inferior, e incluso, se
!l)uede decir, literalmente “infernal”.

Estos cinco colores son el blanco, el negro, el azul, el rojo y el amarillo,

que, en la tradicion extremo oriental, corresponden a los cinco elementos,
asi como a los cuatro puntos cardinales y al centro.
3 Se dice también que “Niu-kua corté los cuatro pies de la tortuga para
poner en ellos las cuatro extremidades del mundo”, con el fin de estabili-
zar la tierra; si se compara a lo que hemos dicho anteriormente de las co-
rrespondencias analdgicas de Fo-hi y de Niu-kua, uno se puede dar cuenta
que segtin todo eso, la funcion de asegurar la estabilidad y la “solidez” del
mundo pertenecen al lado substancial de la manifestacion, lo que con-
cuerda exactamente con todo lo que hemos expuesto aqui a este respecto.
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cion” del mundo, estas mismas “grietas” eran mucho menos de
temer, al menos temporalmente; esta €poca corresponde a la
primera parte de los tiempos modermos, es decir, a lo que se
puede definir como el periodo especialmente mecanicista y
materialista, donde el “‘sistema cerrado” de que hemos hablado
estaba mas cerca de ser realizado, al menos en la medida en
que la cosa es posible de hecho. Ahora, es decir, en lo que con-
ciemne al periodo que podemos designar como la segunda parte
de los tiempos modernos, y que ya ha comenzado, las condi-
ciones, con relacion a las de todas las épocas anteriores, estan
ciertamente muy cambiadas: no solamente las “fisuras” pue-
den producirse de nuevo cada vez mas ampliamente, y presen-
tar un caracter mucho més grave que nunca en razon del ca-
mino descendente que ha sido recorrido en el intervalo, sino
que las posibilidades de reparacién ya no son tampoco las
mismas de antafio; en efecto, la accion de los centros espiritua-
les se ha cerrado cada vez mas, porque las influencias superio-
res que transmiten normalmente a nuestro mundo ya no pue-
den manifestarse al exterior, al estar detenidas por esa “concha”
impenetrable de la que habldbamos hace un momento; asi
pues, en un semejante estado del conjunto humano y césmico
a la vez, ;donde se podria encontrar una defensa por poco efi-
caz que sea contra las “hordas de Gog y Magog™™?

Eso no es todo atin: lo que acabamos de decir no represen-
ta en cierto modo mas que el lado negativo de las dificultades
crecientes que encuentra toda oposicion a la intrusion de esas
influencias maléficas, y a eso se puede agregar también esa
suerte de inercia que se debe a la ignorancia general de estas
cosas y a las “supervivencias” de la mentalidad materialista y
de la actitud correspondiente, lo que puede persistir tanto mas
tiempo cuanto que esta actitud ha devenido por asi decir instin-
tiva entre los modernos y se ha como incorporado a su natura-
leza misma. Entiéndase bien, buen numero de “espiritualistas”
e incluso de “tradicionalistas”, o de aquellos que se titulan asi,
son, de hecho, tan materialistas como los demés en este aspec-
to, ya que lo que hace la situacion atin mas irremediable, es que
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aquellos que querrian combatir mas sinceramente el espiritu
moderno estan, ellos mismos, casi todos afectados por ¢l sin
saberlo, de modo que todos sus esfuerzos estan condenados
por eso a permanecer sin ningun resultado apreciable; en efec-
to, aqui se trata de cosas en las que la buena voluntad esta lejos
de ser suficiente, y donde es menester también, e incluso ante
todo, un conocimiento efectivo; pero es precisamente este co-
nocimiento el que la influencia del espiritu modemo y de sus
limitaciones hace completamente imposible, incluso en aque-
llos que podrian tener a este respecto algunas capacidades inte-
lectuales si se encontraran en condiciones mas normales.

Pero, ademas de todos estos elementos negativos, las difi-
cultades de que hablamos tienen también un lado que se puede
decir positivo, y que esta representado por todo lo que, en
nuestro mundo mismo, favorece activamente la intervencion
de las influencias sutiles inferiores, ya sea por lo demas cons-
ciente o inconscientemente. Habria lugar a considerar aqui, en
primer lugar, el papel en cierto modo “determinante” de los
agentes mismos de la desviacion moderna toda entera, puesto
que esta intervencion constituye propiamente una nueva fase
mas “avanzada” de esta desviacion, y responde exactamente a
la continuacién misma del “plan” segun el cual es efectuada;
asi pues, evidentemente, es por ese lado por donde seria me-
nester buscar a los auxiliares conscientes de estas fuerzas malé-
ficas, aunque, también ahi, pueda haber en esta consciencia
muchos grados diferentes. En cuanto a los demas auxiliares, es
decir, a todos aquellos que actiian de buena fe y que, ignorando
la verdadera naturaleza de estas fuerzas (gracias precisamente
también a esta influencia del espiritu moderno que acabamos
de sefialar), no desempefian en suma mas que un simple papel
de enganados, lo que no les impide ser frecuentemente tanto
mas activos cuanto mas sinceros y cuanto mas ciegos son, ya
casi son innumerables y pueden clasificarse en multiples cate-
gorias, desde los ingenuos adherentes de las organizaciones
“neoespiritualistas” de todo género hasta los fildsofos “intui-
cionistas”, pasando por los sabios “metapsiquistas” y los psico-
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logos de las mas recientes escuelas. Por lo demés, no insistire-
mos mas en ello en este momento, ya que seria anticiparse so-
bre lo que tendremos que decir un poco mas adelante; antes de
eso, nos hace falta todavia dar algunos ejemplos de como al-
gunas “fisuras” pueden producirse efectivamente, asi como de
los “soportes” que las influencias sutiles o psiquicas de orden
inferior (ya que, en el fondo, dominio sutil y dominio psiquico
son para nosotros términos sindnimos) pueden encontrar en el
medio cosmico mismo para ejercer su accion y extenderse en
el mundo humano.
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CHAMANISMO Y BRUJERIA

La época actual, por eso mismo de que corresponde a las
ultimas fases de una manifestacion ciclica, debe agotar sus po-
sibilidades mas inferiores; por ello utiliza en cierto modo todo
lo que habia sido desdefiado por las épocas anteriores: las cien-
cias experimentales y cuantitativas de los modernos y sus apli-
caciones industriales, concretamente, no tienen, en el fondo,
otro caracter que ése; de ahi viene que las ciencias profanas,
como lo hemos dicho, constituyen frecuentemente, y eso inclu-
so tanto historicamente como bajo el punto de vista de su con-
tenido, verdaderos “residuos” de algunas de las antiguas cien-
cias tradicionales'. Otro hecho que concuerda con éstos, por
poco que se aprehenda su verdadera significacion, es la obsti-
nacion con la que los modernos han emprendido exhumar los
vestigios de épocas pasadas y de civilizaciones desaparecidas,
vestigios que, por otra parte, son incapaces de comprender en
realidad; y eso mismo es un sintoma bastante poco tranquiliza-
dor, a causa de la naturaleza de las influencias sutiles que per-
manecen vinculadas a esos vestigios y que, sin que los investi-
gadores lo sospechen de ninguna manera, son sacadas asi a la
luz y puestas por asi decir en libertad por esa exhumacion
misma. Para que esto pueda comprenderse mejor, vamos a es-
tar obligados a hablar primero un poco de algunas cosas que,

! Decimos de algunas, ya que hay también otras ciencias tradicionales de
las que no ha quedado en el mundo modemo la menor huella, por defor-
mada y desviada que pueda ser. Por otra parte, no hay que decir que todas
las enumeraciones y clasificaciones de los filosofos conciernen tnicamen-
te a las ciencias profanas, y que las ciencias tradicionales no podrian entrar
de ningtin modo en esos cuadros estrechos y “‘sistematicos’; ciertamente,
se puede aplicar a nuestra época, mejor que nunca en otros tiempos, el di-
cho 4rabe segtin el cual “existen muchas ciencias, pero pocos sabios” (el-
uliim kathir, walakew el-ulamd balil).
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en si mismas, estan, a decir verdad, completamente fuera del
mundo moderno, pero que no por ello son menos susceptibles
de ser empleadas para ejercer, con relacion a éste, una accion
particularmente “‘desagregante’; asi pues, lo que diremos de
ellas no sera una digresion mas que en apariencia, y, por lo
demas, al mismo tiempo, sera una ocasion para elucidar algu-
nas cuestiones muy poco conocidas.

Aqui, nos es menester, ante todo, disipar todavia una con-
fusion y un error de interpretacion debidos a la mentalidad
modema: en el fondo, la idea de que existen cosas puramente
“materiales”, concepcion exclusivamente propia a ésta, no es,
si se la desembaraza de todas las complicaciones secundarias
que le agregan las teorias especiales de los fisicos, nada mas
que la idea de que existen seres y cosas que no son mas que
corporales, y cuya existencia y constituciéon no implican nin-
gun elemento de un orden diferente de éste. Esta idea esta liga-
da en suma directamente al punto de vista profano tal como se
afirma, bajo su forma en cierto modo mas completa, en las
ciencias actuales, ya que, puesto que éstas se caracterizan por la
ausencia de toda vinculacion a principios de orden superior, las
cosas que toman como objeto de su estudio deben ser concebi-
das ellas mismas como desprovistas de tal vinculacion (en lo
cual se muestra también, por otra parte, el caracter residual de
estas ciencias); ésa es, se podria decir, una condicion para que
la ciencia sea adecuada a su objeto, puesto que, si admitiera
que es de otro modo, deberia admitir por eso mismo que la
verdadera naturaleza de ese objeto se le escapa. Quizas no sea
menester buscar en otra parte la razoén por la que los “cientifi-
cistas” se han obstinado tanto en desacreditar toda concepcion
diferente de ésa, presentandola como una “‘supersticion” debi-
da a la imaginacion de los “primitivos”, los cuales, para ellos,
no pueden ser otra cosa que salvajes u hombres de mentalidad
infantil, como lo quieren las teorias “evolucionistas™; y, ya sea
por su parte incomprehension pura y simple o apriorismo vo-
luntario, logran de hecho dar de ellos una idea lo suficiente-
mente caricaturesca como para que tal apreciacion parezca en-
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teramente justificada a todos los que les creen bajo palabra, es
decir, a la gran mayoria de nuestros contemporaneos. Ello es
asi, en particular, en lo que concierne a las teorias de los etno-
logos sobre lo que han convenido llamar el “animismo”; por lo
demas, en todo rigor, tal término podria tener un sentido acep-
table, pero, bien entendido, a condicion de comprenderle de un
modo muy diferente a como lo entienden ellos y a condicion
de no ver en ¢l mas que lo que puede significar etimologica-
mente.

En efecto, el mundo corporal, en realidad, no puede ser
considerado como un todo que se basta a si mismo, ni como
algo aislado en el conjunto de la manifestacion universal; al
contrario, y cualesquiera que puedan ser las apariencias debi-
das actualmente a la “solidificacion”, procede todo entero del
orden sutil, en el cual tiene, se puede decir, su principio inme-
diato, y por la intermediacion del cual se vincula, de proximo
en proximo, a la manifestacion no-formal y después a lo no
manifestado; si ello fuera de otro modo, su existencia no podria
ser mas que una ilusion pura y simple, una especie de fantas-
magoria detras de la cual no habria nada, lo que, en suma,
equivale a decir que no existiria de ninguna manera. En estas
condiciones, no puede haber, en este mundo corporal, ninguna
cosa cuya existencia no repose en definitiva sobre elementos
de orden sutil, y, mas alla de éstos, sobre un principio que pue-
de ser dicho “espiritual”, y sin el cual ninguna manifestacion es
posible, en cualquier grado que sea. Si nos atenemos a la con-
sideracion de los elementos sutiles, que deben estar asi presen-
tes en todas las cosas, pero que estan en ellas solamente mas o
menos ocultos segun los casos, podemos decir que correspon-
den en éstas a lo que constituye propiamente el orden “psiqui-
co” en el ser humano; asi pues, por una extension completa-
mente natural y que no implica ningiin “antropomorfismo”,
sino solamente una analogia perfectamente legitima, se les
puede llamar también “psiquicos’ en todos los casos (y por eso
ya hemos hablado precedentemente de ““psiquismo cosmico”),
o también “animicos”, ya que estas dos palabras, si se reducen
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a su sentido primero, segiin sus derivaciones respectivamente
griega y latina, son exactamente sindnimas en el fondo. Resulta
de ello que no podrian existir realmente objetos “inanimados”,
y, ademas, por eso la “vida” es una de las condiciones a las que
esta sometida toda existencia corporal sin excepcion; es tam-
bién por eso por lo que nadie ha podido llegar nunca a definir
de una manera satisfactoria la distincion de lo “vivo” y de lo
“no vivo”, cuestion que, como tantas otras en la filosofia y la
ciencia modernas, no es insoluble mas que porque no tiene ra-
z6n ninguna de plantearse verdaderamente, puesto que lo “no
vivo” no tiene lugar en el dominio considerado, y puesto que,
en suma, todo se reduce a este respecto a simples diferencias
de grados.

Asi pues, si se quiere, se puede llamar “animismo’ a una
manera asi de considerar las cosas, no entendiendo por esta pa-
labra nada mas que la afirmacion de que hay en éstas elemen-
tos “animicos”; y se ve que este “animismo’ se opone directa-
mente al mecanicismo, como la realidad misma se opone a la
simple apariencia exterior; por otra parte, es evidente que esta
concepcion es “primitiva”, pero simplemente porque es verda-
dera, lo que es casi exactamente lo contrario de lo que los
“evolucionistas” quieren decir cuando la califican asi. Al mis-
mo tiempo, y por la misma razon, esta concepcion es necesa-
riamente comun a todas las doctrinas tradicionales; asi pues,
podriamos decir también que es “normal”, mientras que la idea
opuesta, la de las cosas “inanimadas” (que ha encontrado una
de sus expresiones mas extremas en la teoria cartesiana de los
“animales maquinas”), representa una verdadera anomalia,
como ocurre con todas las ideas especificamente modermas y
profanas. Pero debe entenderse bien que en todo eso no se trata
de ningtin modo de una “personificacion” de las fuerzas natu-
rales que los fisicos estudian a su manera, y todavia menos de
su “adoracion”, como lo pretenden aquellos para quienes el
“animismo” constituye lo que creen poder llamar la “religion
primitiva’’; en realidad son consideraciones que dependen tni-
camente del dominio de la cosmologia, y que pueden encontrar
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su aplicacion en diversas ciencias tradicionales. Ni que decir
tiene tampoco que, cuando se trata de los elementos “psiqui-
cos” inherentes a las cosas, o de fuerzas de este orden que se
expresan y se manifiestan a través de éstas, todo eso no tiene
nada en absoluto de “espiritual’; la confusion de estos dos do-
minios es, ella también, puramente moderna, y no es extrafia
sin duda a la idea de hacer una “religion” de lo que es ciencia
en el sentido mas exacto de esta palabra; ja pesar de su preten-
sion a las “ideas claras” (herencia directa, por lo demas, del
mecanicismo y del “materialismo universal” de Descartes),
jnuestros contemporaneos mezclan muy singularmente las co-
sas mas heterogéneas y mas esencialmente distintas!

Ahora, para aquello a lo que queremos llegar en este mo-
mento, importa destacar que los etndlogos tienen el habito de
considerar como “primitivas” formas que, al contrario, estan
degeneradas en mayor o menor grado; no obstante, muy fre-
cuentemente, no son realmente de un nivel tan bajo como sus
interpretaciones lo hacen suponer; pero, sea como sea, esto ex-
plica que el “animismo”, que no constituye en suma mas que
un punto particular de una doctrina, haya podido ser tomado
para caracterizar esa doctrina toda entera. En efecto, en los ca-
sos de degeneracion, es naturalmente la parte superior de la
doctrina, es decir, su lado metafisico y “espiritual”’, el que desa-
parece siempre mas o menos completamente; por consiguiente,
lo que no era originariamente mas que secundario, y concreta-
mente el lado cosmoldgico y “psiquico”, al que pertenecen
propiamente el “animismo” y sus aplicaciones, toma inevita-
blemente una importancia preponderante; el resto, incluso si
subsiste todavia en cierta medida, puede escapar facilmente al
observador del exterior, tanto mas cuanto que éste, al ignorar la
significacion profunda de los ritos y de los simbolos, es inca-
paz de reconocer en ello lo que procede de un orden superior
(como tampoco lo reconoce en los vestigios de las civilizacio-
nes enteramente desaparecidas), y cree poder explicarlo todo
indistintamente en términos de “magia”’, cuando no de “bruje-
ria” pura y simple.
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Se puede encontrar un ejemplo muy claro de lo que aca-
bamos de indicar en un caso como el del “chamanismo”, que
se considera generalmente como una de las formas tipicas del
“animismo”; esta denominacion, cuya derivacion es por lo
demas bastante incierta, designa propiamente el conjunto de las
doctrinas y de las practicas tradicionales de algunos pueblos
mongoles de Siberia; pero algunos la extienden a lo que, en
otras partes, presenta caracteres mas o menos similares. Para
muchos, “‘chamanismo” es casi sinénimo de brujeria, lo que es
ciertamente inexacto, ya que en eso hay algo muy diferente; es-
ta palabra ha sufrido asi una desviacion inversa de la de “feti-
chismo”, que, ella si, tiene etimoldgicamente el sentido de bru-
jeria, pero que ha sido aplicada a cosas en las que no hay solo
eso tampoco. Sefalamos, a este proposito, que la distincion
que algunos han querido establecer entre “chamanismo” y ““fe-
tichismo”, considerados como dos variedades del “‘animismo”,
no es quizas tan clara ni tan importante como lo piensan: que
sean seres humanos, como el primero, u objetos cualesquiera,
como en el segundo, los que sirven principalmente de “sopor-
tes” o de “condensadores”, si asi puede decirse, a ciertas in-
fluencias sutiles, en eso se trata de una simple diferencia de
modalidades “técnicas”, que, en suma, no tiene nada en abso-
luto de esencial®.

Si se considera el “chamanismo” propiamente dicho, se
comprueba en ¢l la existencia de una cosmologia muy desarro-
llada, y que podria dar lugar a aproximaciones con las de otras
tradiciones sobre numerosos puntos, comenzando por la divi-
sion de los “tres mundos™ que parece constituir su base misma.
Por otra parte, se encuentran en €l ritos comparables a algunos
de los que pertenecen a las tradiciones del orden mas elevado:
algunos, por ejemplo, recuerdan de una manera sorprendente a
ritos védicos, y a los que estan incluso entre los que proceden

2 En lo que sigue, tomamos cierto nimero de indicaciones concernientes
al “chamanismo” de una exposicion titulada Shamanism of the Natives of
Siberia, por 1. M. Casanowicz (extraido del Smithsonian Report for
1924), cuya comunicacion la debemos a la deferencia de A. K. Cooma-
raswamy.
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mas manifiestamente de la tradicion primordial, como aquellos
donde los simbolos del arbol y del cisne desempefian el papel
principal. Asi pues, no es dudoso que haya en eso algo que, en
sus origenes al menos, constituia una forma tradicional regular
y normal; por lo demas, se ha conservado en ella, hasta la épo-
ca actual, una determinada “transmision” de los poderes nece-
sarios para el gjercicio de las funciones del “chaman”; pero,
cuando se ve que éste dedica su actividad a las ciencias tradi-
cionales mas inferiores sobre todo, tales como la magia y la
adivinacion, se puede sospechar por eso que ahi hay una dege-
neracion muy real, e incluso se puede preguntar si a veces no
llegara hasta una verdadera desviacion, a la que las cosas de es-
te orden, cuando toman un desarrollo tan excesivo, pueden dar
lugar muy facilmente. A decir verdad, hay, a este respecto, in-
dicios bastante inquietantes: uno de ellos es el lazo establecido
entre el “chaman” y un animal, lazo que concierne exclusiva-
mente a un individuo, y que, por consiguiente, no es asimilable
de ningtin modo al lazo colectivo que constituye lo que se lla-
ma con razon o sin ella el “totemismo”. Por lo demas, debe-
mos decir que aquello de lo que se trata aqui podria, en si mis-
mo, ser susceptible de una interpretacion completamente legi-
tima y que no tiene nada que ver con la brujeria; pero lo que le
da un caracter mas sospechoso, es que, en algunos pueblos, si
no en todos, el animal es entonces considerado en cierto modo
como una forma del “‘chaman” mismo; y, desde una semejante
identificacion hasta la “licantropia”, tal como existe sobre todo
en pueblos de raza negra®, no hay quizis mucho trecho.

Pero hay también otra cosa, y que toca mas directamente a
nuestro tema: los “chamanes”, entre las influencias psiquicas
que tratan, distinguen de modo natural dos tipos, unas benéfi-
cas y otras maléficas, y, como evidentemente no hay nada que

3 Segiin testimonios dignos de fe, concretamente, en una region remota
del Sudan, hay todo un poblado “licantropo”, que comprende al menos
unos veinte mil individuos; hay también, en otras regiones africanas, or-
ganizaciones secretas, tales como aquella a la que se ha dado el nombre
de “Sociedad del Leopardo”, en las que algunas formas de “licantropia”
desempefian un papel predominante.
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temer de las primeras, es de las segundas de las que se ocupan
casi exclusivamente; tal parece ser al menos el caso mas fre-
cuente, ya que puede ser que el “chamanismo” comprenda
formas bastante variadas y entre las cuales habria que hacer di-
ferencias bajo esta relacion. Por lo demas, no se trata de ningtin
modo de un “culto” rendido a esas influencias maléficas, y que
seria una especie de “satanismo” consciente, como se ha su-
puesto a veces sin razon; se trata solamente, en principio, de
impedirles hacer dafio, de neutralizar o de desviar su accion. La
misma precision podria aplicarse también a otros pretendidos
“adoradores del diablo” que existen en diversas regiones; de
una manera general, apenas es verosimil que el “satanismo”
real pueda ser adoptado por todo un pueblo. No obstante, no
por ello es menos verdad que, cualquiera que pueda ser su in-
tencion primera, el manejo de influencias de este género, sin
que se haga ninguna llamada a influencias de un orden supe-
rior (y todavia mucho menos a influencias propiamente espiri-
tuales), llega a constituir, por la fuerza misma de las cosas, una
verdadera brujeria, muy diferente por lo demas de la de los
vulgares “brujos de campo” occidentales, que no representan
mas que los Ultimos restos de un conocimiento magico tan de-
generado y reducido como es posible y a punto de extinguirse
enteramente. Ciertamente, la parte magica del “chamanismo”
tiene mucha mas vitalidad, y por eso es lo que representa algo
verdaderamente temible en mas de un aspecto; en efecto, el
contacto, por asi decir constante, con fuerzas psiquicas inferio-
res es de los mas peligrosos, primero, no hay que decirlo, para
el “chaman” mismo, pero también desde otro punto de vista
cuyo interés estd mucho menos estrechamente “localizado”.
En efecto, puede ocurrir que algunos, que operan de manera
mas consciente y con conocimientos mas extensos, lo que no
quiere decir de orden mas elevado, utilicen esas mismas fuer-
zas para fines completamente diferentes, sin que lo sepan los
“chamanes” o aquellos que actian como ellos, que ya no
desempefian ahi mas que el papel de simples instrumentos para
la acumulacion de las fuerzas en cuestién en puntos determi-
nados. Sabemos que hay asi, por el mundo, cierto nimero de
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“depositos” de influencias cuya distribucion no tiene cierta-
mente nada de “fortuita”, y que sirven muy bien a los designios
de ciertos “poderes” responsables de toda la desviacion mo-
derna; pero eso requiere ain otras explicaciones, ya que, a pri-
mera vista, uno podria sorprenderse de que los restos de lo que
fue antafo una tradicién auténtica se presten a una “subver-
sion” de este género.
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Capitulo XXVII
RESIDUOS PSIQUICOS

Para comprender lo que hemos dicho en ultimo lugar a
proposito del “chamanismo”, y que es en suma la razon princi-
pal por la que hemos dado aqui esta apreciacion de €l, es me-
nester destacar que este caso de los vestigios que subsisten de
una tradicion degenerada y cuya parte superior o “espiritual”’
ha desaparecido es, en el fondo, completamente comparable al
de los restos psiquicos que un ser humano deja tras de si al pa-
sar a otro estado, y que, desde que han sido abandonados asi
por el “espiritu”, pueden servir también a no importa qué; por
lo demas, que sean utilizados conscientemente por un mago o
un brujo, o inconscientemente por espiritistas, los efectos mas
o menos maléficos que pueden resultar de ello no tienen nada
que ver evidentemente con la cualidad propia del ser al cual
esos elementos han pertenecido anteriormente; ya no son mas
que una categoria especial de “influencias errantes”, segiin la
expresion empleada por la tradicion extremo oriental, que, todo
lo més, han guardado de ese ser solo una apariencia puramente
ilusoria. Aquello de lo que es menester darse cuenta para com-
prender bien tal similitud, es que las influencias espirituales
mismas, para entrar en accion en nuestro mundo, deben tomar
necesariamente “‘soportes” apropiados, primeramente en el or-
den psiquico, y después en el orden corporal mismo, de suerte
que en eso hay algo analogo a la constitucién de un ser hu-
mano. Si estas influencias espirituales se retiran después, por
una razon cualquiera, sus antiguos “‘soportes” corporales, luga-
res u objetos (y, cuando se trata de lugares, su situacion esta en
relacion naturalmente con la “geografia sagrada” de la que
hemos hablado antes), no por ello permanecerdn menos carga-
dos de elementos psiquicos, los cuales seran incluso tanto mas
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fuertes y mas persistentes cuanto mas poderosa haya sido la
accion a la que hayan servido de intermediarios y de instru-
mentos. De eso se podria concluir logicamente que el caso
donde se trata de centros tradicionales ¢ iniciaticos importantes,
extinguidos desde un tiempo mas o menos largo, es en suma el
que presenta los mayores peligros a este respecto, ya sea que
simples imprudencias provoquen reacciones violentas de
“conglomerados” psiquicos que subsisten en ellos, ya sea sobre
todo que “magos negros”, para emplear la expresion corrien-
temente admitida, se apoderen de éstos para manejarlos a su
antojo y obtener de ellos efectos conformes a sus designios.

El primero de los dos casos que acabamos de indicar basta
para explicar, al menos en una buena parte, el caracter nocivo
que presentan algunos vestigios de civilizaciones desapareci-
das, cuando vienen a ser exhumados por gentes que, como los
arqueologos modermos, al ignorar todo de estas cosas, actiian
forzosamente como imprudentes por eso mismo. Esto no quie-
re decir que a veces no pueda haber ahi otra cosa también: asi,
tal o cual civilizacion antigua, en su ultimo periodo, ha podido
degenerar por un desarrollo excesivo de la magia', y sus restos
guardaran entonces su huella naturalmente, bajo la forma de
influencias psiquicas de un orden muy inferior. Puede ocurrir
también que, incluso fuera de toda degeneracion de este tipo,
algunos lugares u objetos hayan sido preparados especialmente
con vistas a una accion defensiva contra aquellos que los to-
quen indebidamente, ya que tales precauciones no tienen en si
nada de ilegitimo, aunque, no obstante, el hecho de vincularles
una importancia demasiado grande no sea un indicio de los
mas favorables, puesto que da testimonio de preocupaciones
bastante alejadas de la pura espiritualidad, e incluso quizas de
cierto desconocimiento del poder propio que ésta posee en si
misma y sin que haya necesidad de recurrir a semejantes “ayu-
das”. Pero, si dejamos aparte todo eso, las influencias psiquicas
subsistentes, desprovistas del “espiritu” que las dirigia antafio y

! Bien parece que este caso haya sido, en particular, el del Egipto antiguo.
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reducidas asi a una especie de estado “larvario”, pueden muy
bien reaccionar por si mismas a una provocacion cualquiera,
por involuntaria que sea, de una manera mas o menos desor-
denada y que, en todo caso, no tiene ninguna relacion con las
intenciones de aquellos que las emplearon en el pasado en una
accion de un orden diferente, como tampoco las manifestacio-
nes grotescas de los “cadaveres” psiquicos que intervienen a
veces en las sesiones espiritistas tienen ninguna relacion con lo
que hubieran podido hacer o querer hacer, en no importa cual
circunstancia, las individualidades de las que constituyeron la
forma sutil y de las cuales simulan todavia mal que bien la
“identidad” péstuma, para gran maravilla de los ingenuos que
quieren tomarlos por “‘espiritus”.

Asi pues, las influencias en cuestion, en muchas ocasio-
nes, pueden ser ya suficientemente malhechoras cuando estan
simplemente libradas a si mismas; eso es un hecho que no re-
sulta de nada mas que de la naturaleza misma de estas fuerzas
del “mundo intermediario”, y en el cual nadie puede nada, co-
mo tampoco se puede impedir que la accion de las fuerzas “fi-
sicas”, queremos decir, de las que pertenecen al orden corporal
y de las cuales se ocupan los fisicos, cause también, en algunas
condiciones, accidentes de los cuales ninguna voluntad huma-
na podria ser hecha responsable; tinicamente, por esto mismo
se puede comprender la verdadera significacion de las excava-
ciones modernas y el papel que desempefian efectivamente pa-
ra abrir algunas de esas “fisuras” de las que hemos hablado.
Pero, ademas, esas mismas influencias estan a merced de
quienquiera que sepa “‘captarlas”, como las fuerzas “fisicas” lo
estan igualmente; ni que decir tiene que las unas y las otras po-
drén servir entonces a los fines mas diversos e incluso mas
opuestos, segin las intenciones de quien se haya apoderado de
ellas y que las dirigird como quiera; y, en lo que concierne a las
influencias sutiles, si se encuentra que ése sea un “mago ne-
gro”, es muy evidente que hara de ellas un uso completamente
contrario al que han podido hacer, en el origen, los representan-
tes cualificados de una tradicion regular.
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Todo lo que hemos dicho hasta aqui se aplica a los vesti-
gios dejados por una tradicion enteramente extinguida; pero,
junto a este caso, hay lugar a considerar otro: el de una antigua
civilizacion tradicional que se sobrevive por asi decir a si mis-
ma, en el sentido de que su degeneracion ha sido llevada hasta
un punto tal que el “espiritu” haya acabado por retirarse total-
mente de ella; algunos conocimientos, que no tienen en si
mismos nada de “espiritual” y que no dependen mas que del
orden de las aplicaciones contingentes, podran todavia conti-
nuar transmitiéndose, sobre todo los mas inferiores de entre
ellos, pero, naturalmente, desde entonces seran susceptibles de
todas las desviaciones, ya que, ellos también, no representan
mas que “residuos” de otro tipo, al haber desaparecido la doc-
trina pura de la que debian depender normalmente. En un pa-
recido caso de ““supervivencia”, las influencias psiquicas ante-
riormente puestas en accion por los representantes de la tradi-
cion podran ser “‘captadas” todavia, incluso sin saberlo sus con-
tinuadores aparentes, pero en adelante ilegitimos y desprovis-
tos de toda verdadera autoridad; aquellos que se serviran real-
mente de ellas a su través tendran asi la ventaja de tener a su
disposicion, como instrumentos inconscientes de la accion que
quieren ejercer, ya no solamente objetos llamados “‘inanima-
dos”, sino también hombres vivos que sirven igualmente de
“soportes” a esas influencias, y cuya existencia actual confiere
naturalmente a éstas una vitalidad mucho mayor. Eso es muy
exactamente lo que teniamos en mente al considerar un ejem-
plo como el del “chamanismo”, con la reserva, entiéndase
bien, de que esto no puede aplicarse indistintamente a todo lo
que se tiene el habito de colocar bajo esta designacion un poco
convencional, y de que, de hecho, quizés no ha llegado a un
igual grado de decadencia.

Una tradicion que esta desviada asi estd verdaderamente
muerta como tal, tanto como aquella para la cual ya no existe
ninguna apariencia de continuacion; por lo demas, si estuviera
todavia viva, por poco que esto fuera, una semejante “‘subver-
sion”, que no es en suma otra cosa que un vuelco de lo que

228



RESIDUOS PSIQUICOS

subsiste de ella para hacerlo servir en un sentido antitradicional
por definicion misma, evidentemente no podria tener lugar de
ninguna manera. No obstante, conviene agregar que, antes in-
cluso de que las cosas estén en ese punto, y desde que algunas
organizaciones tradicionales estan suficientemente disminuidas
y debilitadas como para no ser ya capaces de una resistencia
suficiente, agentes méas o menos directos del “adversario™
pueden introducirse ya en ellas a fin de trabajar para apresurar
el momento en el que la “subversion” sera posible; no es cierto
que lo logren en todos los casos, ya que todo lo que tiene toda-
via alguna vida siempre puede rehacerse; pero, si se produce la
muerte, el enemigo se encontrara asi en el lugar, se podria de-
cir, completamente preparado para sacar partido de ello y para
utilizar de inmediato el “cadaver’ para sus propios fines. Los
representantes de todo lo que, en el mundo occidental, posee
todavia actualmente un caracter tradicional auténtico, tanto en
el dominio exotérico como en el dominio iniciatico, tendrian,
pensamos, el mayor interés en aprovechar esta tiltima observa-
cion mientras todavia hay tiempo, ya que, a su alrededor, los
signos amenazadores que constituyen las “infiltraciones” de es-
te tipo no faltan por desgracia para quien sabe percibirlos.

Oftra consideracion que tiene también su importancia es
ésta: si el “adversario” (cuya naturaleza intentaremos precisar
un poco después) tiene ventaja en apoderarse de los lugares
que fueron la sede de antiguos centros espirituales, siempre que
puede, no es tinicamente a causa de las influencias psiquicas
que estan acumuladas en ellos y que se encuentran en cierto
modo “disponibles”; es también en razén misma de la situa-
cion particular de estos lugares, ya que, bien entendido, no fue-
ron elegidos arbitrariamente para el papel que les fue asignado
en una u otra época y con relacion a tal o a cual forma tradicio-
nal. La “geografia sagrada”, cuyo conocimiento determina tal
eleccion del lugar, es, como toda otra ciencia tradicional de or-

2 Se sabe que “adversario” es el sentido literal de la palabra hebrea “Sha-
tan”, y aqui se trata en efecto de “poderes” cuyo caracter es verdadera-
mente “‘satanico”.
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den contingente, susceptible de ser desviada de su uso legitimo
y aplicada “al revés”: si un punto es “privilegiado’ para servir a
la emision y a la direccion de las influencias psiquicas cuando
éstas son el vehiculo de una accion espiritual, no lo sera menos
cuando estas mismas influencias psiquicas sean utilizadas de
manera muy diferente y para fines contrarios a toda espirituali-
dad. Este peligro de desviacion de algunos conocimientos, del
que encontramos aqui un ejemplo muy claro, explica por otra
parte, notémoslo de pasada, muchas de las reservas que son al-
go completamente natural en una civilizacion normal, pero que
los modermos se muestran enteramente incapaces de compren-
der, puesto que atribuyen cominmente a una voluntad de
“monopolizar” esos conocimientos lo que no es en realidad
mas que una medida destinada a impedir el abuso de ellos tan-
to como sea posible. Por lo demas, a decir verdad esta medida
no deja de ser eficaz mas que en el caso en el que las organiza-
ciones depositarias de los conocimientos en cuestion dejen pe-
netrar en su seno a individuos no cualificados, o incluso, como
acabamos de decirlo, a agentes del “adversario”, uno de cuyos
fines mas inmediatos serd entonces precisamente descubrir
esos secretos. Todo ello no tiene ciertamente ninguna relacion
directa con el verdadero secreto iniciatico, que, asi como lo
hemos dicho antes, reside exclusivamente en lo “inefable” y en
lo “incomunicable”, y que, evidentemente, esta por €so mismo
al abrigo de toda investigacion indiscreta; pero, aunque no se
trate aqui mas que de cosas contingentes, no obstante, se debe-
ra reconocer que las precauciones que pueden tomarse en este
orden para evitar toda desviacion, y por consiguiente toda ac-
cion malhechora que es susceptible de resultar de ella, estan le-
jos de no tener practicamente mas que un interés desdefiable.

De todas maneras, ya sea que se trate de los lugares mis-
mos, de las influencias que permanecen vinculados a ellos, o
incluso de los conocimientos del género de los que acabamos
de mencionar, se puede recordar a este respecto el adagio anti-
guo: “corruptio optimi pessima”, que se aplica quizads mas
exactamente todavia aqui que en cualquier otro caso; es de
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“corrupcion” de lo que conviene hablar en efecto, incluso en el
sentido mas literal de esta palabra, puesto que los “residuos”
que estan en causa aqui, como lo deciamos al comienzo, son
comparables a los productos de la descomposicion de lo que
fue un ser vivo; y, como toda corrupcion es en cierto modo
contagiosa, esos productos de la disolucion de las cosas pasa-
das tendran ellos mismos, por todas partes donde sean “pro-
yectados” una accion particularmente disolvente y desagregan-
te, sobre todo si son utilizados por una voluntad claramente
consciente de sus fines. Hay en eso, se podria decir, una suerte
de “necromancia’ que pone en accion restos psiquicos muy di-
ferentes de los de las individualidades humanas, y no es cier-
tamente la menos temible, ya que tiene por eso posibilidades
de accion mucho mas extensas que las de la vulgar brujeria, y
no hay siquiera ninguna comparacion posible en este aspecto;
iPor lo demas, en el punto en que estan las cosas hoy dia, es
menester que nuestros contemporaneos estén verdaderamente
muy ciegos para no tener siquiera la menor sospecha de ello!
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LAS ETAPAS DE LAACCION ANTITRADICIONAL

Después de las consideraciones que hemos expuesto y de
los ejemplos que hemos dado hasta aqui, se podra comprender
mejor en qué consisten exactamente, de una manera general,
las etapas de la accion antitradicional que verdaderamente ha
“hecho” el mundo moderno como tal; pero, ante todo, es me-
nester darse cuenta bien de que, puesto que toda accion efecti-
va supone necesariamente agentes, ésta accion no puede ser,
como tampoco ninguna otra, algo de produccion espontanea y
“fortuita”, y de que, al ejercerse especialmente en el dominio
humano, debe implicar forzosamente la intervencion de agen-
tes humanos. El hecho de que esta accion concuerda con los
caracteres propios del periodo ciclico donde se ha producido,
explica que haya sido posible y que haya triunfado, pero no
basta para explicar la manera en que ha sido realizada y no in-
dica los medios que han sido puestos en accion para llegar a
ello. Por lo demas, para convencerse de ello, basta reflexionar
un poco en lo siguiente: las influencias espirituales mismas, en
toda organizacion tradicional, actiian siempre por la interme-
diacion de seres humanos, que son los representantes autoriza-
dos de la tradicion, aunque ésta sea realmente “‘suprahumana’
en su esencia; con mayor razon debe ser asi en un caso donde
no entran en juego mas que influencias psiquicas, e incluso del
orden mas inferior, es decir, todo lo contrario de un poder tras-
cendente con relacion a nuestro mundo, sin contar que el carac-
ter de “caricatura” que se manifiesta por todas partes en este
dominio, y sobre el que tendremos que volver todavia, exige
aun mas rigurosamente que ello sea asi. Por otra parte, como la
iniciacion bajo cualquier forma que se presente, es lo que en-
carna verdaderamente el “‘espiritu” de una tradicion, y también
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lo que permite la realizacion efectiva de los estados “‘suprahu-
manos”, es evidente que es a ella a lo que debe oponerse mas
directamente (en la medida, no obstante, en que una tal oposi-
cion es concebible) aquello de lo que se trata aqui, y que tiende
al contrario, por todos los medios, a arrastrar a los hombres ha-
cia lo “infrahumano’; asi, el término de “contra iniciacion” es
el que conviene mejor para designar aquello a lo que se vincu-
lan, en su conjunto y en grados diversos (ya que, como en la
iniciacion, en eso hay también forzosamente grados), los agen-
tes humanos por los cuales se cumple la accion antitradicional;
y ésa no es una simple denominacion convencional empleada
para hablar mas comodamente de lo que no tiene verdadera-
mente ningun nombre, sino mas bien una expresion que co-
rresponde tan exactamente como es posible a realidades muy
precisas.

Es muy a destacar que, en todo el conjunto de lo que cons-
tituye propiamente la civilizacion moderna, cualquiera que sea
el punto de vista desde el que se la considere, siempre se haya
podido comprobar que todo aparece como cada vez mas artifi-
cial, desnaturalizado y falsificado; por lo demas, muchos de
aquellos que hacen hoy dia la critica de esta civilizacion estan
asombrados por ello, incluso cuando no saben ir més lejos y
cuando no tienen la menor sospecha de lo que se oculta en
realidad detras de todo eso. No obstante, bastaria, nos parece,
un poco de logica para decirse que, si todo se ha hecho asi de
artificial, la mentalidad misma a la que corresponde este estado
de cosas no debe serlo menos que lo demas, que ella también
debe ser “fabricada” y no espontanea; y, desde que se hubiera
hecho esta simple reflexion, ya no se podria dejar de ver como
se multiplican por todas partes y casi indefinidamente los indi-
cios concordantes en este sentido; pero es menester creer que
es desgraciadamente muy dificil escapar completamente a las
“sugestiones” a las que el mundo moderno como tal debe su
existencia misma y su duracion, ya que aquellos mismos que
se declaran mas resueltamente “antimodernos” no ven gene-
ralmente nada de todo eso, y, por lo demas, por eso sus esfuer-
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zos son tan frecuentemente dispensados en pura pérdida y es-
tan casi desprovistos de todo alcance real.

La accion antitradicional debia apuntar necesariamente a
la vez a cambiar la mentalidad general y a destruir todas las
instituciones tradicionales en Occidente, puesto que es ahi
donde se ha ejercido primero y directamente, a la espera de
poder buscar el extenderse después al mundo entero por medio
de los occidentales asi preparados para devenir sus instrumen-
tos. Por otra parte, al haber cambiado la mentalidad, las institu-
ciones, que desde entonces ya no se le correspondian, debian
por eso mismo ser ficilmente destruidas; asi pues, es el trabajo
de desviacion de la mentalidad el que aparece aqui como ver-
daderamente fundamental, como aquello de lo que todo el res-
to depende en cierto modo, y, por consiguiente es sobre esto
donde conviene insistir mas particularmente. Este trabajo, evi-
dentemente, no podia ser operado de un solo golpe, aunque
quizas lo mas sorprendente sea la rapidez con la que los occi-
dentales han podido ser conducidos a olvidar todo lo que, en
ellos, habia estado ligado a la existencia de una civilizacion
tradicional; si se piensa en la incomprehension total de la que
los siglos XVII y XVIII han dado prueba con respecto a la
Edad Media, y eso bajo todos los aspectos, deberia ser facil
comprender que un cambio tan completo y tan brusco no ha
podido cumplirse de una manera natural y espontanea. Sea
como sea, era necesario primero reducir en cierto modo al in-
dividuo a si mismo, y ésa fue sobre todo, como lo hemos ex-
plicado, la obra del racionalismo, que niega al ser la posesion y
el uso de toda facultad de orden trascendente; por lo demas, no
hace falta decir que el racionalismo ha comenzado a actuar an-
tes incluso de recibir ese nombre con su forma mas especial-
mente filosofica, asi como lo hemos visto a proposito del Pro-
testantismo; y, por anadidura, el “humanismo” del Renaci-
miento no era, €l mismo, nada mas que el precursor directo del
racionalismo propiamente dicho, puesto que quien dice “hu-
manismo” dice pretension de reducir todas las cosas a elemen-
tos puramente humanos, y, por consiguiente, (de hecho al me-
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nos, si no todavia en virtud de una teoria expresamente formu-
lada) exclusion de todo lo que es de orden supraindividual. Era
menester después volver enteramente la atencion del individuo
hacia las cosas exteriores y sensibles, a fin de encerrarle por asi
decir, no solamente en el dominio humano, sino, por una limi-
tacion mas estrecha todavia, inicamente en el mundo corporal;
tal es el punto de partida de toda la ciencia modera, que, diri-
gida constantemente en este sentido, debia hacer esta limita-
cion cada vez mas efectiva. La constitucion de las teorias cien-
tificas, o filosofico cientificas si se quiere, debid proceder asi-
mismo gradualmente; y (aqui también, tenemos que recordar
sumariamente lo que ya hemos expuesto) el mecanicismo pre-
paro directamente la via al materialismo, que debia marcar, de
una manera en cierto modo irremediable, la reduccion del ho-
rizonte mental al dominio corporal, considerado en adelante
como la tinica “realidad”, y, por lo demas, despojado él mismo
de todo lo que no podria ser considerado como simplemente
“material”’; naturalmente, la elaboracion de la nocion misma de
“materia” por los fisicos debia desempefiar aqui un papel im-
portante. Desde entonces se habia entrado propiamente en el
“reino de la cantidad’: la ciencia profana, siempre mecanicista
después de Descartes, y devenida mas especialmente materia-
lista a partir de la segunda mitad del siglo XV1II, debia devenir,
en sus teorias sucesivas, cada vez mas exclusivamente cuanti-
tativa, al mismo tiempo que el materialismo, al insinuarse en la
mentalidad general, llegaba a determinar en ella esta actitud,
independiente de toda afirmacion tedrica, pero tanto mas di-
fundida y pasada finalmente al estado de una especie de “ins-
tinto”, que hemos llamado el “materialismo practico”, y esta
actitud misma debia ser reforzada también por las aplicaciones
industriales de la ciencia cuantitativa, que tenian como efecto
vincular cada vez mas completamente a los hombres Unica-
mente a las realizaciones “materiales”. El hombre “mecaniza-
ba” todas las cosas, y finalmente llegaba a “mecanizarse” €l
mismo, cayendo poco a poco en el estado de las falsas “unida-
des” numéricas perdidas en la uniformidad y en la indistincion
de la “masa”, es decir, en definitiva en la multiplicidad; eso es,
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ciertamente, el triunfo mas completo que se pueda imaginar de
la cantidad sobre la cualidad.

No obstante, al mismo tiempo que se proseguia este traba-
jo de “materializacion” y de “‘cuantificacion”, que ademas no
esta todavia acabado y que ni siquiera puede estarlo nunca,
puesto que la reduccion total a la cantidad pura es irrealizable
en la manifestacion, otro trabajo, contrario solamente en apa-
riencia, ya habia comenzado, y eso, recordémoslo, desde la
aparicion misma del materialismo propiamente dicho. Esta se-
gunda parte de la accion antitradicional debia tender, ya no a la
“solidificacion”, sino a la disolucion; pero, muy lejos de con-
trariar a la primera tendencia, la que se caracteriza por la re-
duccidn a lo cuantitativo, debia ayudarla cuando el méaximo de
“solidificacion” posible hubiera sido alcanzado, y, cuando esta
tendencia, al haber rebasado su primera meta de querer llegar
hasta reducir lo continuo a lo discontinuo, hubiera devenido
ella misma una tendencia hacia la disolucion. Asi, es en este
momento cuando este segundo trabajo, que primeramente no
se habia efectuado, a titulo de preparacion, mas que de una
manera mas o menos oculta y en todo caso en unos medios
restringidos, debia aparecer a la luz y tomar a su vez un alcance
cada vez mas general, al mismo tiempo que la ciencia cuantita-
tiva misma se hacia menos estrictamente materialista, en el
sentido propio de la palabra, y acababa incluso por cesar de
apoyarse sobre la nocion de “materia”, hecha cada vez més in-
consistente y “huidiza” a consecuencia mismo de sus elabora-
ciones tedricas. Es éste el estado donde nos encontramos aho-
ra: el materialismo ya no hace mas que sobrevivirse a si mis-
mo, y sin duda puede sobrevivirse mas o menos tiempo toda-
via, sobre todo en tanto que “‘materialismo practico”; pero, en
todo caso, en adelante ha dejado de desempefiar el papel prin-
cipal de la accion antitradicional.

Después de haber cerrado el mundo corporal tan comple-
tamente como es posible, era menester, al tiempo que no se
permitia el restablecimiento de ninguna comunicacion con los
dominios superiores, abrirle por abajo, a fin de hacer penetrar
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en €l a las fuerzas disolventes y destructivas del dominio sutil
inferior; asi pues, es el “desencadenamiento” de estas fuerzas,
se podria decir; y su actuacion para acabar la desviacion de
nuestro mundo y llevarlo efectivamente hacia la disolucion fi-
nal, lo que constituye esta segunda parte o esta segunda fase de
la que acabamos de hablar. En efecto, se puede decir que hay
dos fases distintas, aunque hayan sido en parte simultaneas, ya
que, en el “plan” de conjunto de la desviacion moderna, se si-
guen logicamente y no tienen su pleno efecto sino sucesiva-
mente; por otro lado, desde que el materialismo estuvo consti-
tuido, la primera parte estaba en cierto modo virtualmente
completada y ya no tenia mas que desenvolverse por el desa-
rrollo de lo que estaba implicito en el materialismo mismo; y
es precisamente entonces cuando comenzo la preparacion de la
segunda, de la cual todavia no se han visto actualmente mas
que los primeros efectos, pero, no obstante, efectos ya lo sufi-
cientemente aparentes como para permitir prever lo que segui-
ra, y para que se pueda decir, sin ninguna exageracion, que es
este segundo aspecto de la accion antitradicional el que, desde
ahora, pasa verdaderamente al primer plano en los designios de
lo que hemos llamado primero colectivamente como el “ad-
versario”, y que, con mayor precision, podemos nombrar la
“contra iniciacion”.
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Capitulo XXIX
DESVIACION Y SUBVERSION

Hemos considerado la accion antitradicional, por la que,
en cierto modo, ha sido “fabricado” el mundo moderno, como
constituyendo en su conjunto una obra de desviacion con rela-
cion al estado normal que es el de todas las civilizaciones tradi-
cionales, cualesquiera que sean por lo demds sus formas parti-
culares; eso es facil de comprender y no tiene necesidad de
comentarios mas amplios. Por otra parte, hay que hacer una
distincion entre desviacion y subversion: la desviacion, se po-
dria decir, es susceptible de grados indefinidamente multiples,
de suerte que puede operarse poco a poco y como insensible-
mente; tenemos un ejemplo de ello en el paso gradual de la
mentalidad moderna desde el “humanismo” y desde el racio-
nalismo al mecanicismo, y después al materialismo, y también
en el proceso segtn el cual la ciencia profana ha elaborado su-
cesivamente teorias de un caracter cada vez mas exclusiva-
mente cuantitativo, lo que permite decir que toda esta desvia-
cion, desde su comienzo mismo, ha tendido constantemente a
establecer progresivamente el “reino de la cantidad”. Pero,
cuando la desviacion llega a su término extremo, desemboca
en una verdadera “inversion”, es decir, en un estado que es
diametralmente opuesto al orden normal, y es entonces cuando
se puede hablar propiamente de “‘subversion”, segtin el sentido
etimologico de esta palabra; bien entendido, esta “subversion”
no debe ser confundida de ninguna manera con el “vuelco” del
que hemos hablado a proposito del instante final del ciclo, e in-
cluso es exactamente su contrario, puesto que este “vuelco”, al
venir precisamente después de la “subversion” y en el momen-
to mismo donde ésta parece completa, es en realidad un “ende-
rezamiento” que restablece el orden normal, y que restaura el
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“estado primordial” que representa su perfeccion en el dominio
humano.

Se podria decir que la subversion, entendida asi, no es en
suma mas que el ultimo grado y la conclusion misma de la
desviacion, o también, lo que equivale a lo mismo, que la des-
viacion toda entera no tiende en definitiva mas que a llevar a la
subversion, y eso es verdad, en efecto; en el estado presente de
las cosas, aunque no se pueda decir todavia que la subversion
sea completa, se tienen ya signos muy visibles de ella en todo
lo que presenta el caracter de ““caricatura” o de “parodia” al que
hemos hecho alusion varias veces, y sobre el que volveremos
mas ampliamente después. Por el momento, nos limitaremos a
senalar, a este respecto, que este caracter constituye, por si
mismo, una marca muy significativa en cuanto al origen real
de aquello que esta afectado por é€l, y, por consiguiente, de la
desviacion moderna misma, cuya naturaleza verdaderamente
“satanica” pone bien en evidencia; esta ultima palabra, en efec-
to, se aplica propiamente a todo lo que es negacion e inversion
del orden, y es en efecto eso, sin la menor duda, aquello cuyos
efectos podemos comprobar alrededor de nosotros; ;es el
mundo moderno mismo otra cosa en suma que la negacion pu-
ra'y simple de toda verdad tradicional? Pero, al mismo tiempo,
este espiritu de negacion es también, y en cierto modo por ne-
cesidad, el espiritu de mentira; reviste todos los disfraces, y fre-
cuentemente los mas inesperados, para no ser reconocido por
lo que es, para hacerse pasar incluso por todo lo contrario, y es
justamente ahi donde aparece la caricatura; ésta es la ocasion
de recordar que se dice que “Satan es el mico de Dios”, y tam-
bién que “se transfigura en angel de luz”. En el fondo, eso
equivale a decir que lo imita a su manera, alterandolo y fal-
seandolo para hacerlo servir a sus fines siempre, eso mismo a
lo que quiere oponerse: asi, conseguira que el desorden tome
las apariencias de un falso orden, disimulara la negacion de to-
do principio bajo la afirmacion de falsos principios, y asi suce-
sivamente. Naturalmente, todo eso no puede ser nunca, en
realidad, mas que simulacro e incluso caricatura, pero bastante
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habilmente presentado como para que la inmensa mayoria de
los hombres se dejen engafiar por ello; ;y como sorprenderse
de ello cuando se ve cuantas supercherias, incluso muy grose-
ras, logran imponerse facilmente a la muchedumbre, y cuan di-
ficil es, por el contrario, llegar después a desenganar a ésta?
“Vulgus vult decipi”’, decian ya los antiguos de la época “clasi-
ca”’; y sin duda siempre se han encontrado, aunque nunca ha-
yan sido tan numerosas como en nuestros dias, jgentes dis-
puestas a agregar: “ergo decipiatur’’!

No obstante, como quien dice caricatura dice por eso
mismo parodia, ya que son casi sindnimos, hay invariablemen-
te, en todas las cosas de este género, un elemento grotesco que
puede ser més o menos aparente, pero que, en todo caso, no
deberia escapar a algunos observadores por poco perspicaces
que sean, si todavia las ““sugestiones’ que sufren inconsciente-
mente no abolieran a este respecto su perspicacia natural. Ese
es el lado por el que, la mentira, por habil que sea, no puede
hacer otra cosa que traicionarse; y, bien entendido, eso también
es una “marca” de origen, inseparable de la caricatura en si
misma, que normalmente debe permitir reconocerla como tal.
Si se quisieran citar aqui ejemplos tomados entre las manifes-
taciones diversas del espiritu modemo, no se tendria cierta-
mente mas que el problema de la eleccion, desde los pseudo-
ritos ““civicos” y “laicos” que han tomado tanta extension por
todas partes en estos tlltimos afios, y que apuntan a proporcio-
nar a la “masa” un sustituto puramente humano de los verdade-
ros ritos religiosos, hasta las extravagancias de un supuesto
“naturismo” que, a pesar de su nombre, no es menos artificial,
por no decir “antinatural”, que las inutiles complicaciones de la
existencia contra las cuales tiene la pretension de reaccionar
mediante una irrisoria comedia, cuyo verdadero proposito es,
por lo demas, hacer creer que el “estado de naturaleza” se con-
funde con la animalidad; jy ya no queda ni siquiera el simple
reposo del ser humano sin que haya acabado por estar amena-
zado de desnaturalizacion por la idea contradictoria en si mis-
ma, pero muy conforme con el “igualitarismo” democratico,
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de una “organizacion del ocio”!" No mencionamos aqui, con

intencion, sino hechos que son conocidos por todo el mundo,
que pertenecen incontestablemente a lo que se puede llamar el
“dominio” publico, y que cada uno puede pues comprobar sin
esfuerzo; ;no es increible que los que sienten, no diremos su
peligro, sino simplemente su ridiculo, sean tan raros que repre-
senten verdaderas excepciones? “Pseudo religion”, se deberia
decir a este propdsito, “pseudo naturaleza”, “pseudo reposo”, y
asi para tantas otras cosas; si se quisiera hablar siempre estric-
tamente segun la verdad, seria menester colocar constantemen-
te esta palabra “pseudo” delante de la designacion de todos los
productos especificos del mundo moderno, comprendida ahi la
ciencia profana que no es ella misma mas que una “pseudo
ciencia” o un simulacro de conocimiento, para indicar lo que
todo eso es en realidad: falsificaciones y nada mas, y falsifica-
ciones cuyo proposito es muy evidente para aquellos que son
todavia capaces de reflexionar.

Dicho esto, volvamos de nuevo a consideraciones de un
orden mas general: ;qué es lo que hace esta falsificacion posi-
ble, e incluso tanto méas posible y tanto mas perfecta en su gé-
nero, si es permisible expresarse asi en un parecido caso, cuan-
to mas se avanza en la marcha descendente del ciclo? La razén
profunda esta en la relacion de analogia inversa que existe, asi
como lo hemos explicado, entre el punto mas alto y el punto
mas bajo; eso es lo que permite realizar concretamente, en una
medida correspondiente a aquella en la que uno se acerca al
dominio de la cantidad pura, estos tipos de falsificaciones de la
unidad principial que se manifiestan en la “uniformidad” y en
la “simplicidad” hacia las que tiende el espiritu moderno, y que
son como la expresion mas completa de su esfuerzo de reduc-
cion de todas las cosas al punto de vista cuantitativo. Eso es
quizas lo que muestra mejor que la desviacion no tiene, por asi
decir, més que desarrollarse y proseguirse hasta su término pa-

! Como lo hemos sefialado mas atrés, hay lugar a agregar que esta “orga-
nizacion del ocio” forma parte integrante de los esfuerzos que se hacen
para obligar a los hombres a vivir “en comin’ lo méas posible.
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ra conducir finalmente a la subversion propiamente dicha, ya
que, cuando lo mas inferior que hay (puesto que se trata de lo
que es incluso inferior a toda existencia posible) busca imitar y
falsificar asi los principios superiores y transcendentes, es de
subversion de lo que hay que hablar efectivamente. No obstan-
te, conviene recordar que, por la naturaleza misma de las cosas,
la tendencia hacia la cantidad pura no puede llegar nunca a
producir su pleno efecto; asi pues, para que la subversion pue-
da ser completada de hecho, es menester que algo mas inter-
venga, y podriamos repetir en suma a este proposito, colocan-
donos solamente en un punto de vista algo diferente, lo que
hemos dicho precedentemente sobre el tema de la disolucion;
en los dos casos, por lo demads, es evidente que se trata igual-
mente de lo que se refiere al término final de la manifestacion
ciclica; y por eso precisamente el “enderezamiento” del instan-
te tltimo debe aparecer, de la manera mas exacta, como una
inversion de todas las cosas con relacion al estado de subver-
sion en el que se encontraban inmediatamente antes de ese ins-
tante mismo.

Teniendo en cuenta la ultima precision que acabamos de
hacer, se podria decir también esto: la primera de las dos fases
que hemos distinguido en la accion antitradicional representa
simplemente una obra de desviacion, cuya conclusion propia
es el materialismo mas completo y mas grosero; en cuanto a la
segunda fase, podria ser caracterizada mas especialmente co-
mo una obra de subversion (ya que es efectivamente a eso a lo
que tiende mas directamente), que debe desembocar en la
constitucion de lo que ya hemos llamado una “espiritualidad al
revés”, asi como la continuacion de este estudio lo mostrara
todavia mas claramente. Las fuerzas sutiles inferiores a las que
se apela en esta segunda fase, pueden ser calificadas verdade-
ramente de fuerzas ““subversivas” bajo todos los puntos de vis-
ta; y hemos podido aplicar también antes la palabra “subver-
sion” a la utilizacion “al revés” de lo que queda de las antiguas
tradiciones que el “espiritu” ha abandonado; por lo demas, en
efecto, es siempre de casos similares de lo que se trata en todo
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eso, ya que dichos vestigios corrompidos, en tales condiciones,
caen necesariamente por si mismos en las regiones inferiores
del dominio sutil. Vamos a dar otro ejemplo particularmente
claro de la obra de subversion, que es la inversion intencional
del sentido legitimo y normal de los simbolos tradicionales;
por lo demas, sera, al mismo tiempo, una ocasion para expli-
carnos mas completamente sobre la cuestion del doble sentido
que los simbolos contienen generalmente en si mismos, y so-
bre lo cual hemos debido apoyarmos con bastante frecuencia en
el curso de la presente exposicion como para que no esté fuera
de proposito dar sobre ello unas pocas precisiones mas.
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Capitulo XXX
LA INVERSION DE LOS SIMBOLOS

Uno se sorprende a veces de que un mismo simbolo pue-
da ser tomado en dos sentidos que, aparentemente al menos,
son directamente opuestos uno al otro; en eso no se trata sim-
plemente, entiéndase bien, de la multiplicidad de los sentidos
que, de una manera general, puede presentar todo simbolo se-
gun el punto de vista o el nivel en el que se le considere, y que
hace por lo demas que el simbolismo no pueda ser “sistemati-
zado” nunca de ninguna manera, sino, mas especialmente, de
dos aspectos que estan ligados entre si por una determinada co-
rrelacion, que toma la forma de una oposicion, de tal suerte que
uno de los dos sea por asi decir el inverso o el “negativo” del
otro. Para comprenderlo, es menester partir de la consideracion
de la dualidad como presupuesta para toda manifestacion, v,
por consiguiente, como condicionandola en todos sus modos,
donde debe encontrarse siempre de una u otra forma'; es ver-
dad que esta dualidad es propiamente un complementarismo, y
no una oposicion; pero dos términos que son en realidad com-
plementarios pueden también, bajo un punto de vista mas exte-
rior y méas contingente aparecer como opuestos’. Toda oposi-
cién no existe como tal sino a un determinado nivel, ya que no
puede haber ninguna que sea irreductible; a un nivel mas ele-
vado, se resuelve en un complementarismo, en el que sus dos

! Como hay errores de lenguaje que se producen bastante frecuentemente
y que no dejan de tener graves inconvenientes, no es inutil precisar que
“dualidad” y “dualismo” son dos cosas completamente diferentes: el dua-
lismo (del que la concepcion cartesiana del “espiritu” y de la “materia” es
uno de los ejemplos mas conocidos) consiste propiamente en considerar
una dualidad como irreducible y en no considerar nada mas alla, lo que
implica la negacion del principio comtn del que, en realidad, los dos tér-
minos de esta dualidad proceden por “polarizacion”.

2 Ver El simbolismo de la Cruz, cap. VL.
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términos se encuentran ya conciliados y armonizados, antes de
entrar finalmente en la unidad del principio comun del que
proceden el uno y el otro. Asi pues, se podria decir que el punto
de vista del complementarismo es, en cierto sentido, interme-
diario entre el de la oposicion y el de la unificacion; y cada uno
de estos puntos de vista tiene su razon de ser y su valor propio
en el orden al cual se aplica, aunque, evidentemente, no se si-
than en el mismo grado de realidad; asi pues, lo que importa es
saber poner cada aspecto en su lugar jerarquico, y no pretender
transportarle a un dominio donde ya no tendria ninguna signi-
ficacion aceptable.

En estas condiciones, se puede comprender que el hecho
de considerar en un simbolo dos aspectos contrarios no tiene,
en si mismo, nada que no sea perfectamente legitimo, y que la
consideracion de uno de estos aspectos no excluye de ninguna
manera el del otro, puesto que cada uno de ellos es igualmente
verdadero en cierto aspecto, y puesto que, por el hecho de su
correlacion misma, su existencia es en cierto modo solidaria.
Asi pues, es un error, bastante frecuente ademas, pensar que la
consideracion respectiva del uno y del otro de estos aspectos
debe ser atribuida a doctrinas o a escuelas que se encuentran
ellas mismas en oposicion®; aqui, todo depende solamente del
predominio que puede ser atribuido a uno con relacion al otro,
0 a veces también de la intencion segun la cual puede ser em-
pleado el simbolo, por ejemplo, como elemento que interviene
en algunos ritos, o también como medio de reconocimiento pa-
ra los miembros de algunas organizaciones; pero ése es un
punto sobre el que vamos a tener que volver. Lo que muestra
bien que los dos aspectos no se excluyen y que son suscepti-
bles de ser considerados simultdneamente, es que pueden en-
contrarse reunidos en una misma figuracion simbdlica comple-
ja; a este respecto, conviene destacar, aunque no podemos pen-

3 Hemos tenido que destacar concretamente un error de este género sobre
el tema de la figuracion de la esvastica con los brazos dirigidos de manera
que indican dos sentidos de rotacion opuestos (E/ simbolismo de la Cruz,
cap. X).
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sar en desarrollar esto completamente, que una dualidad, que
podra ser oposicion o complementarismo segun el punto de
vista en el que uno se coloque, puede, en cuanto a la situacion
de sus términos uno con relacion al otro, disponerse en un sen-
tido vertical o en un sentido horizontal; esto resulta inmediata-
mente del esquema crucial del cuaternario, que se puede des-
componer en dos dualidades, una vertical y la otra horizontal.
La dualidad vertical puede ser referida a las dos extremidades
de un eje, o a las dos direcciones contrarias segun las cuales es-
te eje puede ser recorrido; la dualidad horizontal es la de dos
elementos que se sitlan simétricamente de una parte y de otra
de ese mismo eje. Se puede dar como ejemplo del primer caso
los dos triangulos del sello de Salomén (y también todos los
demas simbolos de la analogia que se disponen segun un es-
quema geométrico similar), y como ejemplo del segundo las
dos serpientes del caduceo; y se destacara que es solamente en
la dualidad vertical donde los dos términos se distinguen clara-
mente el uno del otro por su posicion inversa, mientras que, en
la dualidad horizontal, pueden parecer completamente semejan-
tes o equivalentes cuando se los considera separadamente, aun-
que, no obstante, su significacion no es menos realmente con-
traria en este caso que en el otro. Se puede decir también que,
en el orden espacial, la dualidad vertical es la de arriba y la de
abajo, y la dualidad horizontal la de la derecha y de la izquierda;
esta observacion parecera quizas muy evidente, pero no por eso
tiene menos importancia, porque, simbdlicamente (y esto nos
lleva al valor propiamente cualitativo de las direcciones del es-
pacio), estas dos parejas de términos son, ellas mismas, suscep-
tibles de aplicaciones multiples, cuyos rastros no serian dificiles
de descubrir hasta en el lenguaje corriente, lo que indica bien
que se trata de cosas de un alcance muy general.

Una vez planteado todo ello en principio, se podran dedu-
cir sin esfuerzo algunas consecuencias concerientes a lo que
se podria llamar el uso practico de los simbolos; pero, a este
respecto, es menester hacer intervenir primero una considera-
cion de caracter mas particular, la del caso en el que los dos as-
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pectos contrarios son tomados respectivamente como “benéfi-
co” y como “maléfico”. Debemos decir que empleamos estas
dos expresiones a falta de algo mejor, como ya lo hemos hecho
anteriormente; en efecto, tienen el inconveniente de poder ha-
cer suponer que hay en eso alguna interpretacion mas o menos
“moral”, mientras que en realidad no es asi en absoluto, y que
aqui deben ser entendidas en un sentido puramente “técnico”.
Ademas, debe comprenderse bien igualmente que la cualidad
“benéfica” o “maléfica” no se vincula de una manera absoluta
auno de los dos aspectos, puesto que no conviene propiamente
mas que a una aplicacion especial, a la que seria imposible re-
ducir indistintamente toda oposicion cualquiera que sea, y
puesto que, en todo caso, desaparece necesariamente cuando se
pasa del punto de vista de la oposicion al del complementaris-
mo, al que tal consideracion es totalmente extrana. En estos li-
mites y teniendo en cuenta estas reservas, €se es un punto de
vista que tiene normalmente su lugar entre los otros; pero es
también de este punto de vista mismo, o mas bien de los abu-
sos a los que da lugar, de donde puede resultar, en la interpreta-
cion y el uso del simbolismo, la subversion de la que queremos
hablar més especialmente aqui, subversion que constituye una
de las “marcas” caracteristicas de lo que, conscientemente o
no, depende del dominio de la “contra-iniciacion’ o se encuen-
tra mas o menos directamente sometido a su influencia.

Esta subversion puede consistir, ya sea en atribuir al as-
pecto “maléfico”, reconociéndolo expresamente como tal, el
lugar que debe corresponder normalmente al aspecto “benéfi-
co”, reconociéndole incluso una suerte de supremacia sobre és-
te, ya sea en interpretar los simbolos al revés de sus sentidos
legitimos, considerando como “benéfico” el aspecto que es en
realidad “maléfico” e inversamente. Por lo demas, es preciso
destacar que, segun lo que hemos dicho hace un momento, tal
subversion puede no aparecer visiblemente en la representa-
cion de los simbolos, puesto que hay simbolos para los que los
dos aspectos opuestos no estan marcados por ninguna diferen-
cia exterior reconocible a primera vista: asi, en las figuraciones
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que se refieren a lo que se tiene la costumbre de llamar, muy
impropiamente por otro lado, el “culto de la serpiente”, seria
frecuentemente imposible, al menos si no se considera mas que
la serpiente misma, decir a priori si se trata del Agathodaimon
o del Kakodaimon; de ahi vienen numerosas equivocaciones,
sobre todo por parte de aquellos que, ignorando esta doble sig-
nificacion, estan tentados de no ver en ella por todas partes y
siempre mas que un simbolo “maléfico”, lo que es, desde hace
mucho tiempo ya, el caso de la generalidad de los occidenta-
les*; y lo que decimos aqui de la serpiente se podria aplicar
igualmente a muchos otros animales simbolicos, para los que
se ha tomado cominmente el habito, cualesquiera que sean,
por otra parte, las razones de ello, de no considerar ya mas que
uno solo de los dos aspectos opuestos que poseen en realidad.
Para los simbolos que son susceptibles de tomar dos posiciones
inversas, y especialmente para los que se reducen a formas
geométricas, puede parecer que la diferencia deba aparecer
mucho mas claramente; y sin embargo, de hecho, no es siem-
pre asi, puesto que las dos posiciones del mismo simbolo son
susceptibles de tener la una y la otra una significacion legitima,
y puesto que su relacion no es forzosamente la de lo “benéfico”
y de lo “maléfico”, que no es, lo repetimos todavia, mas que
una simple aplicacion particular entre todas las demas. Lo que
importa saber en semejante caso, es si hay realmente una vo-
luntad de “inversion”, se podria decir, en contradiccion formal
con el valor legitimo y normal del simbolo; por eso, por ejem-
plo, el empleo del triangulo invertido estd muy lejos de ser
siempre un signo de “magia negra” como lo creen algunos’,
aunque lo sea efectivamente en algunos casos, concretamente
en aquellos en los que se le vincula una intencion de tomar a la
inversa lo que representa el tridngulo cuyo vértice esta dirigido
hacia arriba; y, notémoslo incidentalmente, tal “inversion” in-

4 Por esta razon el dragon extremo-oriental mismo, que es en realidad un
simbolo del Verbo, ha sido frecuentemente interpretado como un simbolo
“diabolico” por la ignorancia occidental.

> {Hemos yis'to hasta interpretar asi los triangulos que figuran en los sim-
bolos alquimicos de los elementos!
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tencional se ejerce también sobre palabras o férmulas, para
formar una especie de “mantras” al revés, como se puede cons-
tatar en algunas practicas de brujeria, incluso en la simple “bru-
jeria campesina’ tal como existe todavia en Occidente.

Asi pues, se ve que la cuestion de la inversion de los sim-
bolos es bastante compleja, y diriamos de buena gana bastante
sutil, ya que lo que es menester examinar para saber de qué se
trata verdaderamente en tal o en cual caso, son menos las figu-
raciones, tomadas en lo que se podria llamar su “materialidad”,
que las interpretaciones de que se acompafian y por las que se
explica la intencion que ha presidido en su adopcion. Es mas,
la subversion mas habil y mas peligrosa es ciertamente la que
no se traiciona por singularidades demasiado manifiestas y que
no importa quién puede percibir facilmente, sino la que defor-
ma el sentido de los simbolos o invierte su valor sin cambiar
nada en sus apariencias exteriores. Pero la astucia mas diaboli-
ca de todas es quizas la que consiste en atribuir al simbolismo
ortodoxo mismo, tal como existe en las organizaciones verda-
deramente tradicionales, y mas particularmente en las organi-
zaciones iniciaticas, que son a las que se apunta sobre todo en
parecido caso, la interpretacion al revés que es propiamente el
hecho de la “contra iniciacion”; y ésta no se priva de usar este
medio para provocar las confusiones y los equivocos de los
que tenga algiin provecho que sacar. Ese es, en el fondo, todo
el secreto de algunas campanas, también muy significativas en
cuanto al caracter de la época contemporanea, dirigidas, ya sea
contra el esoterismo en general, ya sea contra tal o cual forma
iniciatica en particular, con la ayuda inconsciente de gente cuya
mayor parte se sorprenderia muchisimo, e incluso se espanta-
ria, si pudiera darse cuenta de aquello para lo cual se le utiliza:
desgraciadamente, a veces ocurre que aquellos que creen com-
batir al diablo, cualquiera que sea la idea que se hagan de €I, se
encuentran asi simplemente, sin sospecharlo lo mas minimo,
jtransformados en sus mejores servidores!
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TRADICION Y TRADICIONALISMO

Hablando propiamente, la falsificacion de todas las cosas,
que es, como lo hemos dicho, uno de los rasgos caracteristicos
de nuestra €poca, no es todavia la subversion, pero contribuye
bastante directamente a prepararla; lo que lo muestra quizas
mejor, es lo que se puede llamar la falsificacion del lenguaje, es
decir, el empleo abusivo de algunas palabras desviadas de su
verdadero sentido, empleo que, en cierto modo, es impuesto
por una sugestion constante por parte de todos aquellos que, de
uno u otro modo, ejercen una influencia cualquiera sobre la
mentalidad publica. Ahi ya no se trata solamente de esa dege-
neracion a la que hemos hecho alusion antes, y por la que mu-
chas palabras han llegado a perder el sentido cualitativo que te-
nian en el origen, para no guardar ya mas que un sentido com-
pletamente cuantitativo; se trata mas bien de un “vuelco” por el
que algunas palabras son aplicadas a cosas a las que no con-
vienen de ninguna manera, y que a veces son incluso opuestas
a lo que significan normalmente. Ante todo, en eso hay un sin-
toma evidente de la confusion intelectual que reina por todas
partes en el mundo actual; pero es menester no olvidar que esta
confusion misma es querida por lo que se oculta detras de toda
la desviacion moderna; esta reflexion se impone concretamen-
te cuando se ven surgir, desde diversos lados a la vez, tentativas
de utilizacion ilegitima de la idea misma de “tradicion” por
gente que querria asimilar indebidamente lo que ésta implica a
sus propias concepciones en un dominio cualquiera. Entiénda-
se bien, no se trata de sospechar de la buena fe de los unos o de
los otros, ya que, en muchos casos, puede muy bien que no ha-
ya otra cosa que incomprehension pura y simple; la ignorancia
de la mayoria de nuestros contemporaneos al respecto de todo
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lo que posee un caracter realmente tradicional es tan completa
que ni siquiera hay lugar a sorprenderse de ello; pero, al mismo
tiempo, uno esta forzado a reconocer también que esos errores
de interpretacion y esas equivocaciones involuntarias sirven
demasiado bien a ciertos “planes” para que no esté permitido
preguntarse si su difusion creciente no sera debida a alguna de
esas “sugestiones” que dominan la mentalidad modera y que,
precisamente, tienden siempre en el fondo a la destruccion de
todo lo que es tradicion en el verdadero sentido de esta palabra.

La mentalidad moderna misma, en todo lo que la caracte-
riza especificamente como tal, no es en suma, lo repetimos to-
davia una vez mas (ya que son cosas sobre las que nunca se
podria insistir demasiado), mas que el producto de una vasta
sugestion colectiva, que, al ejercerse continuamente en el curso
de varios siglos, ha determinado la formacion y el desarrollo
progresivo del espiritu antitradicional, en el que se resume en
definitiva todo el conjunto de los rasgos distintivos de esta
mentalidad. Pero, por poderosa y por habil que sea esta suges-
tion, puede llegar no obstante un momento donde el estado de
desorden y de desequilibrio que resulta de ella devenga tan
manifiesto que algunos ya no puedan dejar de darse cuenta de
€l, y entonces existe el riesgo de que produzca una “reaccion”
que comprometa ese resultado mismo; parece efectivamente
que hoy dia las cosas estén justamente en ese punto, y es desta-
cable que este momento coincide precisamente, por una suerte
de “logica inmanente”, con aquel donde se termina la fase pura
y simplemente negativa de la desviacion moderna, representa-
da por la dominacién completa e incontestada de la mentalidad
materialista. Es aqui donde interviene eficazmente, para des-
viar esta “reaccion” de la meta hacia la que tiende, la falsifica-
cion de la idea tradicional, hecha posible por la ignorancia de la
que hemos hablado hace un momento, y que no es, ella misma,
mas que uno de los efectos de la fase negativa: la idea misma
de la tradicién ha sido destruida hasta tal punto que aquellos
que aspiran a recuperarla no saben ya de qué lado inclinarse, y
no estan sino enormemente dispuestos a aceptar todas las falsas
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ideas que se les presentan en su lugar y bajo su nombre. Esos
se han dado cuenta, al menos hasta cierto punto, de que habian
sido enganados por las sugestiones abiertamente antitradicio-
nales, y de que las creencias que se les habian impuesto asi no
representaban mas que error y decepcion; ciertamente, se trata
de algo en el sentido de la “reaccion” que acabamos de decir,
pero, a pesar de todo, si las cosas se quedan en eso, ninglin re-
sultado efectivo puede seguirse de ello. Uno se da bien cuenta
de ello al leer los escritos, cada vez menos raros, donde se en-
cuentran las criticas mas justas con respecto a la “civilizacion”
actual, pero donde, como ya lo deciamos precedentemente, los
medios considerados para remediar los males asi denunciados
tienen un caracter extranamente desproporcionado e insignifi-
cante, infantil incluso en cierto modo: proyectos “escolares” o
“académicos”, se podria decir, pero nada mas, y, sobre todo,
nada que dé testimonio del menor conocimiento de orden pro-
fundo. Es en esta etapa donde el esfuerzo, por loable y por me-
ritorio que sea, puede dejarse desviar facilmente hacia activi-
dades que, a su manera y a pesar de algunas apariencias, no ha-
ran mas que contribuir finalmente a acrecentar todavia el des-
orden y la confusion de esta “civilizacion” cuyo enderezamien-
to se considera que deben operar.

Aquellos de los que acabamos de hablar son los que se
pueden calificar propiamente de “tradicionalistas”, es decir,
aquellos que tienen solamente una suerte de tendencia o de as-
piracion hacia la tradicion, sin ningin conocimiento real de és-
ta; se puede medir por eso toda la distancia que separa el espiri-
tu “tradicionalista” del verdadero espiritu tradicional, que im-
plica al contrario esencialmente tal conocimiento, y que no
forma en cierto modo mas que uno con este conocimiento
mismo. En suma, el “tradicionalista” no es y no puede ser mas
que un simple “buscador”, y por eso esta siempre en peligro de
extraviarse, puesto que no esta en posesion de los principios
que son los unicos que le darian una direccion infalible; y ese
peligro sera naturalmente tanto mayor cuanto que encontrara
en su camino, como otras tantas emboscadas, todas esas falsas
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ideas suscitadas por el poder de ilusion que tiene un interés ca-
pital en impedirle llegar al verdadero término de su bisqueda.
Es evidente, en efecto, que ese poder no puede mantenerse y
continuar ejerciendo su accion sino a condicion de que toda
restauracion de la idea tradicional sea hecha imposible, y eso
mas que nunca en el momento que se apresta a ir mas lejos en
el sentido de la subversion, lo que constituye, como lo hemos
explicado, la segunda fase de esta accion. Asi pues, es tanto
mas importante para ¢l desviar las investigaciones que tienden
hacia el conocimiento tradicional cuanto que, por otra parte, es-
tas investigaciones, al recaer sobre los origenes y las causas
reales de la desviacion moderna, serian susceptibles de desve-
lar algo de su propia naturaleza y de sus medios de influencia;
hay en eso, para ¢€l, dos necesidades en cierto modo comple-
mentarias la una de la otra, y que, en el fondo, se podrian con-
siderar incluso como los dos aspectos positivo y negativo de
una misma exigencia fundamental de su dominacion.

En un grado o en otro, todos los empleos abusivos de la
palabra “tradicion” pueden servir a este fin, comenzando por el
mas vulgar de todos, el que la hace sindnimo de “costumbre” o
de “uso”, provocando con eso una confusion de la tradicion
con las cosas mas bajamente humanas y mas completamente
desprovistas de todo sentido profundo. Pero hay otras defor-
maciones mas sutiles, y por eso mismo mas peligrosas; por lo
demas, todas tienen como caracter comun hacer descender la
idea de tradicion a un nivel puramente humano, mientras que,
antes al contrario, no hay y no puede haber nada verdadera-
mente tradicional que no implique un elemento de orden su-
prahumano. Ese es en efecto el punto esencial, el que constitu-
ye en cierto modo la definicion misma de la tradicion y de todo
lo que se vincula a ella; y eso es también, bien entendido, lo
que debe impedirse reconocer a toda costa para mantener la
mentalidad moderna en sus ilusiones, y con mayor razon para
darle todavia otras nuevas, que, muy lejos de concordar con
una restauracion de lo suprahumano, deberan dirigir, al contra-
ri0, mas efectivamente esta mentalidad hacia las peores moda-
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lidades de lo infrahumano. Por lo demas, para convencerse de
la importancia que es dada a la negacion de lo suprahumano
por los agentes conscientes e inconscientes de la desviacion
moderna, no hay mas que ver de qué modo todos los que pre-
tenden hacerse los “historiadores” de las religiones y de las
otras formas de la tradicion (que confunden generalmente bajo
el mismo nombre de “religiones”) se obstinan en explicarlas an-
te todo por factores exclusivamente humanos; poco importa
que, seguin las escuelas, esos factores sean psicoldgicos, sociales
u otros, e incluso la multiplicidad de las explicaciones asi pre-
sentadas permite seducir mas facilmente a un mayor nimero; lo
que es constante, es la voluntad bien decidida de reducirlo todo
a lo humano y de no dejar subsistir nada que lo rebase; y aque-
llos que creen en el valor de esta “critica” destructiva estan des-
de entonces completamente dispuestos a confundir la tradicion
con no importa qué, puesto que ya no hay en efecto, en la idea
de ella que se les ha inculcado, nada que pueda distinguirla
realmente de lo que carece de todo caracter tradicional.

Desde que todo lo que es de orden puramente humano,
por esta razobn misma, no podria ser calificado legitimamente
de tradicional, no puede haber, por ejemplo, “tradicion filosofi-
ca”, ni “tradicion cientifica” en el sentido moderno y profano
de esta palabra; y, bien entendido, no puede haber tampoco
“tradicion politica”, al menos alli donde falta toda organizacion
social tradicional, lo que es el caso del mundo occidental ac-
tual. No obstante, ésas son algunas de las expresiones que se
emplean corrientemente hoy, y que constituyen otras tantas
desnaturalizaciones de la idea de la tradicion; ni que decir tiene
que, si los espiritus “tradicionalistas” de que hablabamos antes
pueden ser llevados a dejarse desviar de su actividad hacia uno
u otro de estos dominios y a limitar a ellos todos sus esfuerzos,
sus aspiraciones se encontraran asi “neutralizadas” y hechas
perfectamente inofensivas, ello, si es que no son utilizadas a
veces, sin su conocimiento, en un sentido completamente
opuesto a sus intenciones. Ocurre en efecto que se llega hasta
aplicar el nombre de “tradicion” a cosas que por su naturaleza
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misma, son tan claramente antitradicionales como es posible:
es asi como se habla de “tradicion humanista”, o también, de
“tradicion nacional”, cuando el ‘“humanismo” no es otra cosa
que la negacion misma de lo suprahumano, y cuando la consti-
tucion de las “nacionalidades” ha sido el medio empleado para
destruir la organizacion social tradicional de la Edad Media.
iNo habria que sorprenderse, en estas condiciones, si se llegara
alglin dia a hablar también de “tradicion protestante”, e incluso
de “tradicion laica” o de “tradicion revolucionaria”, o, también,
que los materialistas mismos acabaran por proclamarse los de-
fensores de una “tradicion”, aunque no fuera mas que en cali-
dad de algo que pertenece ya en gran parte al pasado! Al grado
de confusion mental al que han llegado la gran mayoria de
nuestros contemporaneos, las asociaciones de palabras mas
manifiestamente contradictorias ya no tienen nada que pueda
hacerles retroceder, y ni siquiera darles simplemente que refle-
xionar.

Esto nos conduce directamente también a otra precision
importante: cuando algunos, habiéndose percatado del desor-
den modermno al comprobar el grado demasiado visible en el
que esta actualmente (sobre todo después de que el punto co-
rrespondiente al maximo de “solidificacion’ ha sido rebasado),
quieren “reaccionar”” de una manera o de otra, /no es el mejor
medio de hacer ineficaz esta necesidad de reaccion, orientarles
hacia alguna de las etapas anteriores y menos “avanzadas” de
la misma desviacion, donde este desorden no habia devenido
todavia tan manifiesto y se presentaba, si se puede decir, bajo
exteriores mas aceptables para quien no ha sido completamen-
te cegado por ciertas sugestiones? Todo “tradicionalista” de in-
tencion debe afirmarse normalmente “antimodemo”, pero
puede no estar por ello menos afectado, sin sospecharlo, por las
ideas modernas bajo alguna forma mas o menos atenuada, y
por eso mismo mas dificilmente discerible, pero que, no obs-
tante, corresponden siempre de hecho a una u otra de las etapas
que estas ideas han recorrido en el curso de su desarrollo; nin-
guna concesion, ni siquiera involuntaria o inconsciente, es po-
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sible aqui, ya que, desde su punto de partida a su conclusion
actual, e incluso todavia mas alla de ésta, todo se encadena
inexorablemente. A este proposito, agregaremos también esto:
el trabajo que tiene como meta impedir toda “reaccién” que
apunte mas lejos de un retorno a un desorden menor, disimu-
lando el caracter de éste y haciéndole pasar por el “orden”, se
Jjunta muy exactamente con el que se lleva a cabo, por otra par-
te, para hacer penetrar el espiritu modemo en el interior mismo
de lo que todavia puede subsistir, en Occidente, de las organi-
zaciones tradicionales de todo orden; el mismo efecto de “neu-
tralizacion” de las fuerzas cuya oposicion se podria temer se
obtiene igualmente en los dos casos. Ni siquiera es ya suficien-
te hablar de “neutralizacion”, ya que, de la lucha que debe te-
ner lugar inevitablemente entre elementos que se encuentran
asi reducidos, por asi decir, al mismo nivel y sobre el mismo
terreno, y cuya hostilidad reciproca ya no representa por eso
mismo, en el fondo, més que la que puede existir entre produc-
ciones diversas y aparentemente contrarias de la misma des-
viacion moderna, no podra salir finalmente mas que un nuevo
acrecentamiento del desorden y de la confusion, y eso no sera
todavia mas que un paso mas hacia la disolucion final.

Desde el punto de vista tradicional o incluso simplemente
“tradicionalista”, entre todas las cosas mas o menos incoheren-
tes que se agitan y entrechocan hoy, entre todos los “movi-
mientos” exteriores de cualquier género que sean, no hay pues
que “tomar partido” de ninguna manera, seglin la expresion
empleada comiinmente, ya que seria ser enganado, y, puesto
que detras de todo eso se ejercen en realidad las mismas in-
fluencias, mezclarse a las luchas queridas y dirigidas invisi-
blemente por ellas seria propiamente hacerles el juego; asi
pues, el solo hecho de “tomar partido” en estas condiciones
constituiria ya en definitiva, por inconscientemente que fuera,
una actitud verdaderamente antitradicional. No queremos ha-
cer aqui ninguna aplicacion particular, pero debemos constatar
al menos, de una manera completamente general, que, en todo
eso, los principios faltan igualmente por todas partes, aunque,
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ciertamente, no se haya hablado nunca tanto de “principios”
como se habla hoy dia desde todos los lados, aplicando casi in-
distintamente esta designacion a todo lo que menos la merece,
y a veces incluso a lo que implica al contrario la negacion de
todo verdadero principio; y este otro abuso de una palabra es
también muy significativo en cuanto a las tendencias reales de
esta falsificacion del lenguaje de la que la desviacion de la pa-
labra “tradicién” nos ha proporcionado un ejemplo tipico,
ejemplo sobre el que debiamos insistir mas particularmente
porque es el que esta ligado més directamente al tema de nues-
tro estudio, en tanto que la tradicion debe dar una vision de
conjunto de las ultimas fases del “descenso” ciclico. En efecto,
no podemos detenemos en el punto que representa propiamen-
te el apogeo del “reino de la cantidad”, ya que lo que le sigue
se vincula muy estrechamente a lo que le precede como para
poder ser separado de ello de otro modo que de una manera
completamente artificial; no hacemos “abstracciones”, lo que
no es en suma mas que otra forma de la “simplificacion” tan
querida por la mentalidad moderna, sino que queremos consi-
derar al contrario, tanto como sea posible, la realidad tal cual
es, sin recortar de ella nada esencial para la comprehension de
las condiciones de la época actual.
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Acabamos de hablar de aquellos que, queriendo reaccio-
nar contra el desorden actual, pero no teniendo los conocimien-
tos suficientes para poder hacerlo de una manera eficaz, son en
cierto modo “neutralizados” y dirigidos hacia vias sin salida;
pero, al lado de esos, hay también aquellos a los que es enor-
memente facil empujarlos al contrario més lejos todavia por el
camino que lleva a la subversion. El pretexto que se les da, en
el estado presente de las cosas, es lo mas frecuentemente el de
“combatir el materialismo”, y, ciertamente, la mayoria creen
sinceramente en €l; pero, mientras que los otros, si quieren ac-
tuar también en ese sentido, llegan simplemente a las banalida-
des de una vaga filosofia “espiritualista” sin ningtn alcance
real, pero al menos casi inofensiva, éstos son orientados hacia
el dominio de las peores ilusiones psiquicas, lo que es mucho
mas peligroso. En efecto, mientras que los primeros estan to-
dos mas o menos afectados sin saberlo por el espiritu moderno,
pero no lo bastante profundamente, no obstante, para estar
completamente cegados, aquellos de los que se trata ahora es-
tan enteramente penetrados por €l, y, por lo demas, general-
mente se vanaglorian de ser “modernos’; la inica cosa que les
repugna, entre las manifestaciones diversas de este espiritu, es
el materialismo, y estan tan fascinados por esta idea tinica que
no ven siquiera que muchas otras cosas, como la ciencia y la
industria que admiran, son estrechamente dependientes, por
sus origenes y por su naturaleza misma, de ese materialismo
que les causa tanto horror. Desde entonces es facil comprender
por qué tal actitud debe ser ahora animada y difundida: ésos
son los mejores auxiliares inconscientes que sea posible encon-
trar para la segunda fase de la accion antitradicional; puesto
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que el materialismo casi ha terminado de desempefiar su papel,
son ellos los que difundirdn en el mundo lo que debe sucederle;
y seran utilizados incluso para ayudar activamente a abrir las
“fisuras” de las que hemos hablado precedentemente, ya que,
en ese dominio, ya no se trata solo de “ideas” o de teorias cua-
lesquiera, sino también, al mismo tiempo, de una “practica”
que les pone en relacion directa con las fuerzas sutiles del or-
den mas inferior; evidentemente, se prestan a ello tanto mas
gustosamente puesto que estan completamente ilusionados so-
bre la verdadera naturaleza de esas fuerzas, y puesto que llegan
hasta atribuirles incluso un caracter “‘espiritual”.

Eso es lo que hemos llamado, de una manera general, el
“neoespiritualismo”, para distinguirlo del simple “‘espiritualis-
mo” filosofico; casi podriamos contentarnos con mencionarlo
aqui “como recordatorio”, puesto que ya hemos dedicado en
otras partes estudios especiales a dos de sus formas mas exten-
didas'; pero constituye un elemento demasiado importante, en-
tre los que son especialmente caracteristicos de la época con-
temporanea, como para que podamos abstenermos de recordar
al menos sus rasgos principales, reservando por el momento el
aspecto “pseudo iniciatico” que revisten la mayoria de las es-
cuelas que se vinculan a €l (a excepcidn, no obstante, de las es-
cuelas espiritistas que son abiertamente profanas, lo que, por
otra parte, es exigido por las necesidades de su extrema “‘vulga-
rizacion”), ya que tendremos que volver particularmente sobre
esto un poco mas adelante. En primer lugar, conviene destacar
que en eso no se trata de un conjunto homogéneo, sino de algo
que toma una multitud de formas diversas, aunque todo pre-
senta siempre bastantes caracteres comunes como para poder
ser reunido legitimamente bajo una misma denominacion; jpe-
1o lo que es mas curioso, es que todos los grupos, escuelas y
“movimientos” de este género estan constantemente en concu-
rrencia e incluso en lucha abierta los unos con los otros, hasta
tal punto que seria dificil encontrar en otra parte, a menos que

! El Error espiritista y El Teosofismo. historia de una pseudorreligion [en
estas Obras Completas).
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no sea entre los “partidos” politicos, odios mas violentos que
los que existen entre sus adherentes respectivos, mientras que,
por otra parte, por una singular ironia, todas esas gentes tienen
la mania de predicar la “fratemidad” a proposito de todo, y fue-
ra de propdsito también! Hay algo ahi verdaderamente “‘cadti-
co”, que puede dar, incluso a algunos observadores superficia-
les, la impresion del desorden llevado al extremo; y, de hecho,
eso es efectivamente un indicio de que ese “neoespiritualismo”
representa una etapa bastante avanzada ya en la via de la diso-
lucion.

Por otra parte, el “neoespiritualismo”, a pesar de la aver-
sion de que da testimonio con respecto al materialismo, se le
parece no obstante por mas de una vertiente, de suerte que se
ha podido emplear bastante justamente, a este propdsito, la ex-
presion de “materialismo transpuesto”, es decir, en suma, en-
tendido mas alla de los limites del mundo corporal; lo que lo
muestra muy claramente, son esas representaciones groseras
del mundo sutil y supuestamente “espiritual” a las que ya he-
mos hecho antes alusion, y que apenas estan hechas de otra co-
sa que de imagenes tomadas del dominio corporal. Este mismo
“neoespiritualismo” se encuentra también en las etapas anterio-
res de la desviacion moderna, de una manera mas efectiva, en
lo que se puede llamar su lado “cientificista™; eso también, ya
lo hemos sefalado al hablar de la influencia ejercida sobre sus
diversas escuelas por la “mitologia” cientifica del momento en
el que han aparecido; y hay lugar a notar también muy espe-
cialmente el papel considerable que desempefian en sus con-
cepciones, de una manera completamente general y sin ningu-
na excepcion, las ideas “progresistas” y “evolucionistas”, que
son en efecto una de las marcas mas tipicas de la mentalidad
modema, y que bastarian asi, por si solas, para caracterizar a
esas concepciones como uno de los productos mas incontesta-
bles de esta mentalidad. Agregamos que las mismas de esas
escuelas que afectan darse un aire “arcaico” utilizando a su
manera algunos fragmentos de ideas tradicionales incompren-
didas o deformadas, o disfrazando seglin necesidad algunas
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ideas modemas bajo un vocabulario tomado a alguna forma
tradicional oriental u occidental (cosas que, dicho sea de pasa-
da, estan todas en contradiccion formal con su creencia en el
“progreso” y en la “evolucion”) estan preocupadas constante-
mente en poner de acuerdo esas ideas antiguas o pretendidas
tales con las teorias de la ciencia moderna; por lo demas, un
trabajo tal hay que rehacerlo sin cesar a medida que esas teo-
rias cambian, pero es menester decir que aquellos que se libran
a ¢l tienen su tarea simplificada por el hecho de que para ello se
quedan casi siempre en lo que se puede encontrar en las obras
de “vulgarizacion”.

Ademas de eso, el “neoespiritualismo”, por su parte, que
hemos calificado de “practico”, es también muy conforme a las
tendencias “‘experimentales” de la mentalidad moderna; y por
eso llega a ejercer poco a poco una influencia sensible sobre la
ciencia misma, y a insinuarse en ella en cierto modo por la me-
diacion de lo que se llama la “metapsiquica”. Sin duda, los fe-
nomenos a los que éste se refiere merecen, en si mismos, ser
estudiados tanto como los de orden corporal; pero lo que se
presta a objecion, es la manera en que pretende estudiarlos,
aplicandoles el punto de vista de la ciencia profana; los fisicos
(jque se obstinan en emplear sus métodos cuantitativos hasta
querer intentar “pesar el alma™!) e incluso los psicologos, en el
sentido “oficial” de esta palabra, estan ciertamente tan mal pre-
parados como es posible para un estudio de este género, y, por
€so mismo, son mas susceptibles que cualquiera para dejarse
ilusionar de la manera que fuere’. Hay todavia otra cosa: de
hecho, las investigaciones “metapsiquicas” casi nunca son em-
prendidas de una manera independiente de todo apoyo por par-
te de los “neoespiritualistas”, y sobre todo de los espiritistas, lo
que prueba que éstos pretenden bien, en definitiva, hacerlos
servir para su “propaganda”; y lo que es quizas mas grave en

2 No queremos hablar solamente, en eso, de la parte més o menos grande
que hay que dejar para el fraude consciente e inconsciente, sino también
de las ilusiones que recaen sobre la naturaleza de las fuerzas que intervie-
nen en la produccion real de los fendmenos llamados “metapsiquicos’.
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este aspecto, es que los experimentadores son puestos en tales
condiciones que se encuentran obligados a tener que recurrir a
los “médiums” espiritistas, es decir, a individuos cuyas ideas
preconcebidas modifican notablemente los fendmenos en
cuestion y les dan, se podria decir, un “tinte” especial, y que
por lo demas han sido entrenados con un cuidado muy particu-
lar (puesto que existen incluso “escuelas de médiums™) para
servir de instrumentos y de “soportes” pasivos a ciertas in-
fluencias que pertenecen a los “bajos fondos” del mundo sutil,
influencias que “transportan” por todas partes con ellos, y que
no dejan de afectar peligrosamente a todos aquellos que, sabios
u otros, llegan a ponerse en contacto con ellos y que, por su ig-
norancia de lo que hay en el fondo de todo eso, son totalmente
incapaces de defenderse. No insistiremos mas en ello, ya que
nos hemos explicado suficientemente en otras partes sobre to-
do eso, y no haremos en suma mas que remitir a esos trabajos a
los que querrian mas desarrollos a este respecto; pero tenemos
que subrayar, porque se trata también de algo completamente
especial de la época actual, lo novedoso del papel de los “mé-
diums” y de la pretendida necesidad de su presencia para la
produccion de fenomenos que dependen del orden sutil; ;por
qué no existia nada asi antafio, lo que no impedia de ningiin
modo a las fuerzas de ese orden manifestarse espontaneamen-
te, en ciertas circunstancias, con una amplitud mucho mayor de
lo que lo hacen en las sesiones espiritistas o “metapsiquicas’ (y
eso, muy frecuentemente, en casas deshabitadas o en lugares
desiertos, lo que excluye la hipdtesis demasiado comoda de la
presencia de un “médium” inconsciente de sus facultades)?
Uno se puede preguntar si, después de la aparicion del espiri-
tismo, no ha cambiado algo realmente en la manera misma en
que el mundo sutil actia en sus “interferencias” con el mundo
corporal, y eso no seria, en el fondo, mas que un nuevo ejem-
plo de esas modificaciones del medio que ya hemos conside-
rado en lo que conciemne a los efectos del materialismo; pero lo
que hay de cierto, en todo caso, es que ahi hay algo que res-
ponde perfectamente a las exigencias de un “control” ejercido
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sobre esas influencias psiquicas inferiores, ya esencialmente
“maléficas” por si mismas, para utilizarlas mas directamente
con vistas a ciertos fines determinados, conforme al “plan”
preestablecido de la obra de subversion para la cual son ahora
“desencadenadas” en nuestro mundo.
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Capitulo XXXI11
EL INTUICIONISMO CONTEMPORANEO

En el dominio filosofico y psicologico, las tendencias que
corresponden a la segunda fase de la accion antitradicional se
traducen naturalmente por la apelacion al “subconsciente” bajo
todas sus formas, es decir, a los elementos psiquicos mas infe-
riores del ser humano; eso aparece concretamente, en lo que
concierne a la filosofia propiamente dicha, en las teorias de Wi-
lliam James, asi como en el “intuicionismo” bergsoniano. Ya
hemos tenido la ocasion de hablar de Bergson, en lo que pre-
cede, sobre el tema de las criticas que formula justamente,
aunque de una manera poco clara y en términos equivocos,
contra el racionalismo y sus consecuencias; pero lo que carac-
teriza propiamente la parte “positiva” (si asi puede decirse) de
su filosofia, es que, en lugar de buscar por encima de la razon
lo que debe remediar sus insuficiencias, lo busca al contrario
por debajo de ella; y asi, en lugar de dirigirse a la verdadera in-
tuicion intelectual, que ignora tan completamente como los ra-
cionalistas, invoca una pretendida “intuicion” de orden {inica-
mente sensitivo y “vital”, en la nocion extremadamente confu-
sa en la que la intuicion sensible propiamente dicha se mezcla
a las fuerzas mas oscuras del instinto y del sentimiento. Asi
pues, no es por un encuentro mas o menos “fortuito” por lo que
este “intuicionismo” tiene afinidades manifiestas, y particular-
mente marcadas en lo que se podria llamar su “dltimo estado”
(lo que se aplica igualmente a la filosofia de William James),
con el “neoespiritualismo”, sino que es porque, en el fondo, no
son mas que expresiones diferentes de las mismas tendencias:
la actitud de uno con relacion al racionalismo es en cierto mo-
do paralela a la del otro con relacion al materialismo; uno tien-
de a lo “infrarracional”” como el otro tiende a lo “infracorporal”
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(y sin duda también inconscientemente), de suerte que, en los
dos casos, se trata siempre, en definitiva, de una direccion en el
sentido de lo “infrahumano”.

Este no es el lugar de examinar esas teorfas en detalle, pe-
ro nos es menester al menos senalar algunos rasgos de las
mismas que tienen una relacion mas directa con nuestro tema 'y
en primer lugar su caracter tan integramente “‘evolucionista”
como es posible, puesto que colocan toda realidad en el “deve-
nir” exclusivamente, lo que es la negacion formal de todo prin-
cipio inmutable, y por consecuencia de toda metafisica; de ahi
su matiz “huidizo” e inconsistente, que da verdaderamente, en
contraste con la “solidificacion” racionalista y materialista,
como una imagen anticipada de la disolucion de todas las co-
sas en el “caos” final. Se encuentra concretamente un ejemplo
significativo de ello en la manera en que se considera en ellas
la religion, y que se expone precisamente en una de las obras
de Bergson que representan ese “Gltimo estado” del que habla-
bamos hace un momento'; a decir verdad, no es que haya en
eso algo enteramente nuevo, ya que los origenes de la tesis que
se sostiene ahi son muy simples en el fondo: se sabe que todas
las teorias modernas, a este respecto, tienen como rasgo comun
querer reducir la religion a un hecho puramente humano, lo
que equivale a negarla, consciente o inconscientemente, puesto
que es negarse a tener en cuenta lo que constituye su esencia
misma; y la concepcion bergsoniana no es de ninguna manera
una excepcion bajo este aspecto. Esas teorias sobre la religion,
en su conjunto, pueden reducirse a dos tipos principales: uno
“psicologico”, que pretende explicarla por la naturaleza del in-
dividuo humano, y otro “sociolégico”, que quiere ver en ella
un hecho de orden exclusivamente social, el producto de una
suerte de ““consciencia colectiva” que dominaria a los indivi-
duos y se impondria a ellos. La originalidad de Bergson es s6lo
haber buscado combinar estos dos géneros de explicacion, y
eso de una manera bastante singular: en lugar de considerarlos

! Les devx sources de la moral et de la religion (Las dos fuentes de la mo-
ral y de la religion).
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como mas o menos exclusivos el uno del otro, asi como lo ha-
cen ordinariamente sus partidarios respectivos, los acepta a
ambos a la vez, pero refiriéndolos a cosas diferentes, designa-
das no obstante por la misma palabra de “religion”; las “dos
fuentes” que considera para ésta no son otra cosa que eso en
realidad?. Asi pues, para ¢l hay dos tipos de religiones, una “es-
tatica” y la otra “dindmica”, que llama también, mas bien ex-
travagantemente, “religion cerrada” y “religion abierta”; la
primera es de naturaleza social, la segunda de naturaleza psico-
logica; y, naturalmente, es a ésta a la que van sus preferencias,
es ésta la que considera como la forma superior de la religion;
naturalmente, decimos, ya que es muy evidente que, en una
“filosofia del devenir” como la suya, ello no podria ser de otro
modo, puesto que, para ella, lo que no cambia no responde a
nada real, e impide incluso al hombre aprehender lo real tal
como ella lo concibe. Pero, se dir4, tal filosofia, para la que no
hay “verdades eternas™, debe negar logicamente todo valor,
no solo a la metafisica, sino también a la religion; y es lo que
ocurre en efecto, ya que la religion, en el verdadero sentido de
esta palabra, es justamente lo que Bergson llama “religion esta-
tica”, y en la que no quiere ver mas que una «fabulacion»
completamente imaginaria; y, en cuanto a su “religion dinami-
ca”, la verdad es que no es en absoluto una religion.

Esta supuesta “religion dinamica”, en efecto, no posee
ninguno de los elementos caracteristicos que entran en la defi-
nicion misma de la religion: no hay dogmas, puesto que eso es
algo inmutable y, como dice Bergson, “fijado’”’; no hay ritos
tampoco, desde luego, por la misma razén, y también a causa
de su caracter social; los unos y los otros deben ser dejados a la
“religion estatica™; y, en lo que se refiere a la moral, Bergson ha
comenzado por ponerla aparte, como algo que esta fuera de la

2 En lo que conciemne a la moral, que no nos interesa especialmente aqui, la
explicacion propuesta es naturalmente paralela a la de la religion.

3 Hay que destacar que Bergson parece evitar incluso emplear la palabra
“verdad”, y que la ha substituido casi siempre por la de “realidad”, que pa-
ra él no designa mas que lo que esta sometido a un cambio continuo.
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religion tal como ¢él la entiende. Entonces, ya no queda nada, o
al menos no queda mas que una vaga “religiosidad”’, una espe-
cie de aspiracion confusa hacia un “ideal” cualquiera, bastante
proximo en suma del de los modemistas y de los protestantes
liberales, y que recuerda también, en muchos aspectos, la “‘ex-
periencia religiosa” de William James, ya que todo eso se toca
evidentemente muy de cerca. Es esta “religiosidad” lo que
Bergson toma por una religion superior, creyendo asi, como
todos aquellos que obedecen a las mismas tendencias, ““subli-
mar” la religion mientras que no ha hecho mas que vaciarla de
todo su contenido positivo, porque, efectivamente, en éste no
hay nada que sea compatible con sus concepciones; y, por lo
demas, es eso sin duda todo lo que se puede hacer surgir de
una teoria psicologica, ya que, de hecho, jamas hemos visto
que una teoria tal se haya mostrado capaz de llegar mas alla del
“sentimiento religioso”, que, todavia una vez mas, no es la re-
ligion. Esta “religion dindmica”, a los ojos de Bergson, encuen-
tra su expresion mas alta en el “misticismo”, por otra parte bas-
tante mal comprendido y visto por su peor lado, ya que no lo
exalta asi mas que por lo que se encuentra en €l de “indivi-
dual”, es decir, de vago, de inconsistente, y en cierto modo de
“anarquico”, y cuyos mejores ejemplos, aunque no los cita, se
encontrarian en algunas “‘ensefianzas’ de inspiracion ocultista y
teosofista; en el fondo, lo que le place en los misticos, es me-
nester decirlo claramente, es la tendencia a la “divagacion”, en
el sentido etimologico de la palabra, que manifiestan muy fa-
cilmente cuando estan librados a si mismos.

En cuanto a lo que constituye la base misma del misticis-
mo propiamente dicho, dejando de lado sus desviaciones mas
0 menos anormales o “‘excéntricas”, es decir, se quiera o no, su
vinculacion a una “religion estatica”, lo tiene visiblemente por
desdefiable; por lo demas, en eso se siente que hay algo que le
molesta, ya que sus explicaciones sobre este punto son mas
bien confusas; pero esto, si quisiéramos examinarlo mas de
cerca, nos alejaria demasiado de lo que es para nosotros lo
esencial de la cuestion.
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Si volvemos de nuevo a la “religion estatica”, vemos que
Bergson acepta con confianza, sobre sus pretendidos origenes,
todas las fabulas de la demasiado famosa “escuela sociologi-
ca”, comprendidas las mas sujetas a caucion: “magia”, “tote-
mismo”, “tabt”, “mana”, “culto de los animales”, “culto de los
espiritus”, “mentalidad primitiva”, aqui no falta nada de toda la
jerga convenida y de todo el “batiburrillo” habitual, si es per-
misible expresarse asi (y debe serlo en efecto cuando se trata
de cosas de un caracter tan grotesco). Lo que le pertenece qui-
zas en propiedad, es el papel atribuido en todo eso a una su-
puesta “funcion fabuladora”, que nos parece mucho mas ver-
daderamente “fabulosa” que aquello que pretende explicar; pe-
ro, efectivamente, es menester imaginar una teoria cualquiera
que permita negar en bloque todo fundamento real a todo lo
que se ha convenido tratar de “supersticiones”; jun filésofo
“civilizado”, y que ademas es “del siglo XX, estima eviden-
temente que toda otra actitud seria indigna de ¢l! En todo eso,
no hay nada verdaderamente interesante para nosotros, excepto
un solo punto, el que concierne a la “magia”; ésta es un gran
recurso para algunos tedricos, que sin duda no saben apenas lo
que es realmente, pero que quieren hacer salir de ella ala vez la
religion y la ciencia. Tal no es precisamente la posicion de
Bergson: al buscar a la magia un “origen psicologico”, hace de
ella “la exteriorizacion de un deseo del que el corazon esta
lleno”, y pretende que, “si se reconstituye, por un esfuerzo de
introspeccion, la reaccion natural del hombre a su percepcion
de las cosas, se encuentra que magia y religion se encuentran, y
que no hay nada en comiin entre la magia y la ciencia”. Es
verdad que hay después alguna fluctuacion: si uno se coloca en
un determinado punto de vista, “‘la magia forma evidentemente
parte de la religion”, pero, desde otro punto de vista, “la reli-
gi6n se opone a la magia”; lo que esta mas claro, es la afirma-
cion de que “la magia es lo inverso de la ciencia”, y que, “muy
lejos de preparar la venida de la ciencia, como se ha pretendi-
do, ella ha sido el gran obstaculo contra el que el saber metodi-
co ha tenido que luchar”. Todo es casi exactamente al revés de
la verdad, ya que la magia no tiene absolutamente nada que ver
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con la religion, y ademas, no es, ciertamente, el origen de todas
las ciencias, sino simplemente una ciencia particular entre las
demas; pero Bergson esta sin duda bien convencido de que no
podrian existir otras ciencias que las que enumeran las “clasifi-
caciones” modernas, establecidas desde el punto de vista mas
estrechamente profano que se pueda concebir. Al hablar de las
“operaciones magicas” con la seguridad imperturbable de al-
guien que no ha visto nunca ninguna®, escribe esta frase sor-
prendente: “Si la inteligencia primitiva habia comenzado aqui
por concebir algunos principios, muy pronto se plego a la ex-
periencia, que le demostro la falsedad de los mismos”. Admi-
ramos la intrepidez con la que este fildsofo, encerrado en su
cuarto, y por lo demas bien garantizado contra los ataques de
ciertas influencias que ciertamente no se hubieran guardado de
apoderarse de un auxiliar tan precioso como inconsciente, nie-
ga a priori todo lo que no entra en el cuadro de sus teorias;
(,como puede creer a los hombres tan necios como para haber
repetido indefinidamente, incluso sin “principios”, “‘operacio-
nes” que nunca habrian triunfado, y qué diria si se encontrara
que, antes al contrario, “la experiencia demuestra la falsedad”
de sus propias aserciones? Evidentemente, ni siquiera concibe
que una cosa semejante sea posible; tal es la fuerza de las ideas
preconcebidas, en €l y en sus semejantes, que no dudan un solo
instante que el mundo esté estrictamente limitado a la medida
de sus concepciones (que es, por lo demas, lo que les permite
construir “sistemas”); ;y como podria comprender un fildésofo
que, como el comtin de los mortales, deberia abstenerse de ha-
blar de lo que no conoce?

Ahora bien, ocurre esto como particularmente destacable,
y muy significativo en cuanto a la conexion efectiva del “intui-
cionismo” bergsoniano con la segunda fase de la accion anti-
tradicional: y es que la magia, por un irénico revés de las cosas,
se venga cruelmente de las negaciones de nuestro filosofo; re-

4 Es muy deplorable que Bergson haya estado en malas relaciones con su
hermana Mme. Mac-Gregor (alias “Soror Vestigia Nulla Retrorsum”),
ipues habria podido instruirle algo a este respecto!
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apareciendo en nuestros dias, a través de las recientes “fisuras”
de este mundo, en su forma mas baja y mas rudimentaria a la
vez, bajo el disfraz de la “ciencia psiquica’ (la misma que otros
prefieren llamar, bastante desafortunadamente por lo demas,
“metapsiquica”), logra hacerse admitir por €I, sin que la reco-
nozca, no s6lo como bien real, jsino como debiendo desempe-
far un papel capital para el porvenir de su “religion dindamica™!
No exageramos nada: habla de ““sobrevida” como un vulgar
espiritista, y cree en una “profundizacion experimental” que
permita “concluir en la posibilidad e incluso en la probabilidad
de una supervivencia del alma” (;qué es menester entender
Jjustamente por eso, y no se trataria mas bien de la fantasmago-
ria de los “cadaveres psiquicos™?), sin que se pueda decir no
obstante si es “para un tiempo o para siempre”. Pero esta
enojosa restriccion no le impide proclamar en un tono ditirdm-
bico: “No haria falta mas para convertir en realidad viva y acti-
va una creencia en el mas alld que parece encontrarse en la
mayoria de los hombres, pero que, lo mas frecuentemente, es
verbal, abstracta, ineficaz... En verdad, si estuviéramos segu-
ros, absolutamente seguros de sobrevivir, ya no podriamos
pensar en otra cosa”. jLa magia antigua era mas ‘cientifica”,
en el verdadero sentido de esta palabra, y no tenia semejantes
pretensiones! Para que algunos de sus fendmenos mas elemen-
tales den lugar a tales interpretaciones, ha sido menester espe-
rar a la invencion del espiritismo, al que solo una fase ya avan-
zada de la desviacion modema podia dar nacimiento; y es en
efecto la teoria espiritista concerniente a esos fenomenos, pura
y simplemente, la que tanto Bergson, como William James an-
tes de €I, acepta asi finalmente con una ““alegria” que hace “pa-
lidecer a todos los placeres” (citamos textualmente estas pala-
bras increibles, con las que se acaba su libro) y que nos da tes-
timonio del grado de discerimiento del que este filésofo es
capaz, ya que, en lo que concierne a su buena fe, ella no esta
ciertamente en causa, y los filosofos profanos, en casos de este
género, no son generalmente aptos mas que para desempenar
un papel de enganados, y para servir asi de “intermediarios”
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inconscientes para engafiar a muchos otros; sea como fuere, en
cuestiones de “‘supersticion”, ciertamente nunca la ha habido
mejor, jy eso da la idea mas justa de lo que vale realmente toda
esa “nueva filosofia”, como se complacen en llamarla sus par-
tidarios!
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LOS DESMANES DEL PSICOANALISIS

Si de la filosofia pasamos a la psicologia, comprobamos
que en ella aparecen las mismas tendencias, en las escuelas
mas recientes, bajo un aspecto mucho mas peligroso todavia,
ya que en lugar de no traducirse mas que por simples opiniones
tedricas, encuentran en ellas una aplicacion practica de un ca-
racter muy inquietante; los mas “representativos” de estos mé-
todos nuevos, desde el punto de vista en el que nos colocamos,
son los que se conocen bajo la designacion general de “psicoa-
nalisis”. Por lo demas, hay que destacar que, por una extrafia
incoherencia, ese manejo de elementos que pertenecen incon-
testablemente al orden sutil continua acompanandose no obs-
tante, en muchos psicélogos, de una actitud materialista, debi-
da sin duda a su educacion anterior, y también a la ignorancia
en la que estan con respecto a la verdadera naturaleza de esos
elementos que ponen en juego'; ;no es uno de los caracteres
mas singulares de la ciencia moderna no saber nunca exacta-
mente con qué esta tratando en realidad, incluso cuando se tra-
ta simplemente de las fuerzas del dominio corporal? Por otro
lado, no hace falta decir que cierta “psicologia de laboratorio”,
conclusion del proceso de limitacion y de materializacion en el
que la psicologia “filosofico-literaria” de la ensefianza universi-
taria no representaba mas que una etapa menos avanzada, y
que ya no es realmente mas que una especie de rama accesoria

! El caso de Freud mismo, el fundador del “psicoanalisis”, es completa-
mente tipico desde este punto de vista, ya que jamas ha cesado de pro-
clamarse materialista. Una precision de pasada: jpor qué los principales
representantes de las tendencias nuevas, como Einstein en fisica, Bergson
en filosofia, Freud en psicologia, y muchos otros todavia de menor impor-
tancia, son casi todos de origen judio, si no es porque hay algo ahi que co-
rresponde exactamente al lado “maléfico” y disolvente del nomadismo
desviado, el cual predomina inevitablemente en los judios desvinculados
de la tradicion?
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de la fisiologia, coexiste todavia con las teorias y los métodos
nuevos; y es a ésta a la que se aplica lo que hemos dicho pre-
cedentemente de las tentativas hechas para reducir la psicolo-
gia misma a una ciencia cuantitativa.

Ciertamente, hay mucho mas que una simple cuestion de
vocabulario en el hecho, muy significativo en si mismo, de que
la psicologia actual no considera nunca mas que el “subcons-
ciente”, y no el “supraconsciente” que deberia ser légicamente
su correlativo; sin duda, eso es efectivamente la expresion de
una extension que se opera unicamente por abajo, es decir, por
el lado que corresponde, aqui en el ser humano, como por otras
parte en el medio cosmico, a las “grietas” por las que penetran
las influencias mas “maléficas” del mundo sutil, y podriamos
decir incluso las que tienen un caracter verdadera y literalmen-
te “infernal™. Algunos adoptan también, como sinénimo o
equivalente de “subconsciente”, el término “inconsciente”,
que, tomado al pie de la letra, pareceria referirse a un nivel to-
davia inferior, pero que, a decir verdad, corresponde menos
exactamente a la realidad; si aquello de lo que se trata fuera
verdaderamente inconsciente, no vemos siquiera como seria
posible hablar de ello, y sobre todo en términos psicologicos; y
por lo demas, ;en virtud de qué, si no es de un simple prejuicio
materialista 0 mecanicista, seria menester admitir que existe
realmente algo inconsciente? Sea como fuere, lo que es tam-
bién digno de observacion, es la extrafia ilusion por la que los
psicologos llegan a considerar algunos estados como tanto mas
“profundos” cuando s6lo son simplemente mas inferiores; (no
hay ya en eso como un indicio de la tendencia a ir contra la es-
piritualidad, que es la tnica que puede llamarse verdaderamen-
te profunda, puesto que es la tnica que toca al principio y al
centro mismo del ser? Por otra parte, puesto que el dominio de
la psicologia no esta extendido hacia arriba, el “supraconscien-
te”, naturalmente, permanece para ella mas completamente ex-

2 Hay que notar, a este proposito, que Freud ha colocado, como encabe-
zamiento de su Traumdentung, este epigrafe bien significativo: “Flectere
si nequeo superos, Acheronta movebo” [ Si no puedo persuadir a los dio-
ses del cielo, moveré a los de los infiernos] (Virgilio, Eneida, V11, 312).
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trafio y cerrado que nunca; y, cuando ocurre que encuentra algo
que se refiere a €l, pretende anexionarselo pura y simplemente
asimilandolo al “subconsciente’; ése es, concretamente, el ca-
racter casi constante de sus pretendidas explicaciones concer-
nientes a cosas tales como la religion, el misticismo, y también
a algunos aspectos de las doctrinas orientales como el Yoga; y,
en esta confusion de lo superior con lo inferior, hay ya algo que
puede considerarse propiamente como constituyendo una ver-
dadera subversion.

Destacamos también que, por la apelacion al “subcons-
ciente”, la psicologia, lo mismo que la “nueva filosofia”, tiende
a juntarse cada vez méas a la “metapsiquica™; y, en la misma
medida, se acerca inevitablemente, aunque sin quererlo quizas
(al menos en cuanto a aquellos de sus representantes que en-
tienden permanecer materialistas a pesar de todo), al espiritismo
y a otras cosas mas 0 menos similares, cosas que se apoyan to-
das en definitiva, sobre los mismos elementos obscuros del psi-
quismo inferior. Si esas cosas, cuyo origen y caracter son mas
que sospechosos, figuran asi de movimientos “precursores’ y
aliados de la psicologia reciente, y si ésta llega, aunque sea por
un camino desviado, pero por eso mismo mas comodo que el
de la “metapsiquica” que todavia se discute en algunos medios,
a introducir los elementos en cuestion en el dominio corriente
de lo que se admite como ciencia “oficial”, es muy dificil pen-
sar que el papel verdadero de esta psicologia, en el estado pre-
sente del mundo, pueda ser otro que el de concurrir activamente
a la segunda fase de la accion antitradicional. A este respecto, la
pretension de la psicologia ordinaria, que sefialibamos hace un
momento, de anexionarse, haciéndolas entrar por la fuerza en el
“subconsciente”, algunas cosas que se le escapan enteramente
por su naturaleza misma, no se relaciona todavia, a pesar de su
caracter claramente subversivo, mas que con lo que podriamos

3 Por lo demés, es el “psiquista” Myers quien inventd la expresion de su-
bliminal consciousness, la cual, para mayor brevedad, fue reemplazada un
poco mas tarde, en el vocabulario psicologico, por la palabra “subcons-
ciente”.
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llamar el lado infantil de ese papel, ya que las explicaciones de
este género, al igual que las explicaciones “socioldgicas” de las
mismas cosas, son, en el fondo, de una ingenuidad “‘simplista”
que llega a veces hasta la necedad; en todo caso, eso es incom-
parablemente menos grave, en cuanto a sus consecuencias efec-
tivas, que el lado verdaderamente “satanico” que vamos a tener
que considerar ahora de una manera mas precisa en lo que con-
cieme a la nueva psicologia.

Este caracter “satanico” aparece con una claridad muy
particular en las interpretaciones psicoanaliticas del simbolis-
mo, o de lo que se da como tal con razon o sin ella; hacemos
esta restriccion porque, sobre este punto como sobre tantos
otros, si se quisiera entrar en el detalle, habria que hacer mu-
chas distinciones y habria que disipar muchas confusiones: asi,
para tomar solamente un ejemplo tipico, un “suefio” en el que
se expresa alguna inspiracion “suprahumana” es verdadera-
mente simbdlico, mientras que un suefio ordinario no lo es en
modo alguno, cualquiera que puedan ser las apariencias exte-
riores. Ni que decir tiene que los psicologos de las escuelas an-
teriores ya habian intentado muy frecuentemente, ellos tam-
bién, explicar el simbolismo a su manera y reducirle a la medi-
da de sus propias concepciones; en parecido caso, si es verda-
deramente de simbolismo de lo que se trata, esas explicaciones
por elementos puramente humanos, ahi como por todas partes
donde se tocan cosas de orden tradicional, desconocen todo lo
que constituye su fondo esencial; si, por el contrario, no se trata
realmente mas que de cosas humanas, ya no es mas que un fal-
so simbolismo, pero el hecho mismo de designarlo por este
nombre implica todavia el mismo error sobre la naturaleza del
verdadero simbolismo. Esto se aplica igualmente a las conside-
raciones a las que se libran los psicoanalistas, pero con la dife-
rencia de que entonces ya no es de “humano” de lo que es me-
nester hablar solamente, sino también, en una medida muy
amplia, de “infrahumano’; asi pues, esta vez se esta en presen-
cia, ya no de una simple reduccion, sino de una subversion to-
tal; y toda subversion, incluso si no es debida, inmediatamente
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al menos, mas que a la incomprehension y a la ignorancia (que,
por lo demas, son lo que mejor se presta a ser explotado para
un tal uso), es siempre, en si misma, propiamente “‘satanica’.
Por lo demas, el caracter generalmente innoble y repugnante
de las interpretaciones psicoanaliticas constituye, a este respec-
to, una “marca’ que no podria enganar; y lo que es todavia par-
ticularmente significativo desde nuestro punto de vista, es que,
como lo hemos mostrado en otra parte*, esta misma “marca”
se encuentra precisamente también en algunas manifestaciones
espiritistas; ciertamente, seria menester mucha buena voluntad,
por no decir una completa ceguera, para no ver en eso nada
mas que una simple “coincidencia”. Naturalmente, en la mayo-
ria de los casos, los psicoanalistas pueden ser tan completa-
mente inconscientes como los espiritistas de lo que hay real-
mente debajo de todo eso; pero los unos y los otros aparecen
como igualmente “conducidos” por una voluntad subversiva
que utiliza en los dos casos elementos del mismo orden, cuan-
do no exactamente idénticos, voluntad que, sean cuales sean
los seres en los que esta encarnada, es ciertamente muy cons-
ciente en éstos al menos, y responde a unas intenciones sin du-
da muy diferentes de todo lo que pueden imaginar aquellos que
no son mas que los instrumentos inconscientes por los cuales
se ejerce su accion.

En estas condiciones, es muy evidente que el uso principal
del psicoanalisis, que es su aplicacion terapéutica, no puede ser
sino extremadamente peligroso para los que se someten a €l, e
incluso para aquellos que lo ejercen, ya que esas cosas son de
las que nadie maneja nunca impunemente; no seria exagerado
ver en eso uno de los medios especialmente puestos en obra
para acrecentar lo mas posible el desequilibrio del mundo mo-
derno y conducir a éste hacia la disolucion final’. Aquellos que

4 Ver El error espiritista, 2* parte, cap. X.

> Otro ejemplo de esos medios nos lo proporciona el uso similar de la “ra-
diestesia”, ya que, ahi todavia, en muchos casos, son elementos psiquicos
de la misma cualidad los que entran en juego, aunque se debe reconocer
que ahi no se muestran bajo el aspecto “repulsivo” que es tan manifiesto
en el psicoanalisis.
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practican estos métodos estan bien persuadidos, al contrario, no
lo dudamos, de la beneficencia de sus resultados; pero es jus-
tamente gracias a esta ilusion por lo que su difusion se hace po-
sible, y es en eso donde puede verse toda la diferencia que
existe entre las intenciones de esos “practicantes” y la voluntad
que preside la obra de la que no son mas que colaboradores
ciegos. En realidad, el psicoanalisis no puede tener como efec-
to mas que hacer salir a la superficie, haciéndolo claramente
consciente, todo el contenido de esos “bajos fondos™ del ser
que forman lo que se llama propiamente el “subconsciente”;
por lo demaés, ese ser es ya psiquicamente débil por hipdtesis,
puesto que si fuera de otro modo, no sentiria de ningtin modo
la necesidad de recurrir a un tratamiento de este tipo; asi pues,
es tanto menos capaz de resistir a esta “subversion”, y se
arriesga mucho a hundirse irremediablemente en ese caos de
fuerzas tenebrosas imprudentemente desencadenadas; si, a pe-
sar de todo, llega, no obstante, a escapar de ellas, guardara al
menos, durante toda su vida, una huella que sera en él como
una “mancha” imborrable.

Sabemos bien lo que algunos podrian objetar aqui invo-
cando una similitud con el “descenso a los Infiemos”, tal y
como se encuentra en las fases preliminares del proceso inicia-
tico; pero tal asimilacion es completamente falsa, ya que el
proposito no tiene nada en comiin, como tampoco lo tienen,
ademas, las condiciones del “sujeto” en los dos casos; sola-
mente se podria hablar de una suerte de parodia profana, y eso
mismo bastaria para dar a eso de lo que se trata un caracter de
“caricatura” mas bien inquietante. La verdad es que este pre-
tendido “descenso a los Infiernos™, que no es seguido por nin-
gun “reascenso”, es simplemente una “caida en la ciénaga”,
segun el simbolismo usado en algunos Misterios antiguos; se
sabe que esta “ciénaga’ tenia concretamente su figuracion so-
bre la ruta que llevaba a Eleusis, y que aquellos que caian en
ella eran profanos que pretendian la iniciacion sin estar cualifi-
cados para recibirla, y que, por consiguiente, solamente eran
victimas de su propia imprudencia. Agregaremos solamente

278



LOS DESMANES DEL PSICOANALISIS

que existen efectivamente tales “cenagales” tanto en el orden
macrocosmico como en el orden microcosmico; esto se vincu-
la directamente a la cuestion de las “tinieblas exteriores™, y se
podrian recordar, a este respecto, algunos textos evangélicos
cuyo sentido concuerda exactamente con lo que acabamos de
indicar. En el “descenso a los Infiernos”, el ser agota definiti-
vamente algunas posibilidades inferiores para elevarse después
a los estados superiores; en la “caida en el cenagal”, las posibi-
lidades inferiores se apoderan al contrario de ¢l, le dominan y
acaban por sumergirle enteramente.

Acabamos de hablar también aqui de “caricatura”; esta
impresion es enormemente reforzada por otras comprobacio-
nes, como la de la desnaturalizacion del simbolismo que he-
mos sefialado, desnaturalizacion que, por lo demas, tiende a
extenderse a todo lo que conlleva esencialmente elementos
“suprahumanos”, asi como lo muestra la actitud tomada al res-
pecto de la religion’, e incluso de las doctrinas de orden metafi-
sico e iniciatico tales como el Yoga, que tampoco escapan ya a
este nuevo género de interpretacion, hasta tal punto que algu-
nos llegan hasta a asimilar sus métodos de “realizacion” espiri-
tual a los procedimientos terapéuticos del psicoanalisis. Hay
algo ahi peor todavia que las deformaciones mas groseras que
tienen curso igualmente en Occidente, como la que quiere ver
en esos mismos métodos del Yoga una especie de “cultura fisi-
ca” o de terapéutica de orden simplemente fisiologico, ya que
éstas son, por su groseria misma, menos peligrosas que las que
se presentan bajo aspectos mas sutiles. La razon de ello no es
solamente el que estas tltimas impliquen el riesgo de seducir
algunos espiritus sobre los cuales las demas no habrian podido
tener ninguna presa; esta razon existe ciertamente, pero hay
otra, de un alcance mucho mas general, que es la misma por la

¢ Uno podra remitirse aqui a lo que hemos indicado més atrds a proposito
del simbolismo de la “Gran Muralla” y de la montana Lokdloka.

7 Freud ha dedicado a la interpretacion psicoanalitica de la religion un li-
bro especial, en el que sus propias concepciones estan combinadas con el
“totemismo’ de la “escuela socioldgica”.
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que las concepciones materialistas, como lo hemos explicado,
son menos peligrosas que las que hacen llamada al psiquismo
inferior. Entiéndase bien, la meta puramente espiritual, que es
la tnica que constituye el Yoga como tal, y sin la cual el em-
pleo mismo de esta palabra no es mas que una verdadera irri-
sion, no es menos totalmente desconocida en un caso que en el
otro; de hecho, el Yoga no es una terapéutica psiquica como
tampoco es una terapéutica corporal, y sus procedimientos no
son de ninguna manera ni en grado ninguno un tratamiento pa-
ra enfermos o desequilibrados cualesquiera; muy lejos de eso,
se dirigen al contrario exclusivamente a seres que, para poder
realizar el desarrollo espiritual que es su nica razon de ser, de-
ben estar ya, unicamente por el hecho de sus disposiciones na-
turales, tan perfectamente equilibrados como es posible; en eso
hay condiciones que, como es facil comprenderlo, entran es-
trictamente en la cuestion de las cualificaciones iniciaticas®.

No es eso todavia todo, y hay aun otra cosa que, en el as-
pecto de la “falsificacion”, es quizas todavia mas digna de ob-
servacion que todo lo que hemos mencionado hasta aqui: y es
la necesidad impuesta, a quien quiera practicar profesional-
mente el psicoanalisis, de ser previamente “psicoanalizado” ¢l
mismo. Eso implica ante todo el reconocimiento del hecho de
que el ser que ha suftido esta operacion ya no es nunca tal cual
era antes, o que, como lo deciamos hace un momento, le deja
una huella imborrable, como la iniciacion, pero en cierto modo
en sentido inverso, puesto que, en lugar de un desarrollo espiri-
tual, es de un desarrollo del psiquismo inferior de lo que se tra-
ta aqui. Por otra parte, en eso hay una imitacion manifiesta de
la transmision inicidtica; pero, dada la diferencia de naturaleza
de las influencias que intervienen, y como no obstante hay un
resultado efectivo que no permite considerar el asunto como
reduciéndose a un simple simulacro sin ningtin alcance, esta

8 Sobre una tentativa de aplicacion de las teorfas psicoanaliticas a la doc-
trina taoista, lo que es también del mismo orden, ver el estudio de André
Préau, La Fleur d’or et le Taoisme sans Tao, que es una excelente refuta-
cion de las mismas.
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transmision seria mas bien comparable, en realidad, a la que se
practica en un dominio como el de la magia, e incluso mas
precisamente de la brujeria. Por lo demas, hay un punto muy
oscuro, en lo que concierne al origen mismo de esta transmi-
sion: como es evidentemente imposible dar a otros lo que uno
mismo no posee, y como la invencion del psicoanalisis es por
lo demas algo reciente, ;de donde tienen los primeros psicoa-
nalistas los “poderes” que comunican a sus discipulos, y por
quién han podido ser ellos mismos ““psicoanalizados” primero?
Esta pregunta, que no obstante es logico hacerse, al menos para
quienquiera que es capaz de un poco de reflexion, es proba-
blemente muy indiscreta, y es mas que dudoso que se le dé
nunca una respuesta satisfactoria; pero, a decir verdad, no hay
necesidad de ella para reconocer, en tal transmision psiquica,
otra “marca” verdaderamente siniestra por las aproximaciones
a las que da lugar: jel psicoanalisis presenta, por ese lado, una

semejanza mas bien aterradora con algunos ‘“‘sacramentos del
diablo™!
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Capitulo XXXV

LA CONFUSION DE LO PSIQUICO
CON LO ESPIRITUAL

Lo que hemos dicho sobre el tema de algunas explicacio-
nes psicologicas de las doctrinas tradicionales representa un ca-
so particular de una confusion muy extendida en el mundo
modemo, la de los dominios psiquico y espiritual; y esta con-
fusion, incluso cuando no llega hasta una subversion como la
del psicoanalisis, que asimila lo espiritual a que hay de mas in-
ferior en el orden psiquico, no por ello es menos extremada-
mente grave en todos los casos. Por lo demas, en cierto modo,
en eso hay una consecuencia natural del hecho de que los occi-
dentales, desde hace mucho tiempo ya, no saben distinguir el
“alma” y el “espiritu” (y el dualismo cartesiano ha contribuido
ciertamente mucho a eso, puesto que confunde en una sola y
misma cosa todo lo que no es el cuerpo, y puesto que esta cosa
vaga y mal definida es designada en ¢l indiferentemente por
uno y otro nombre); asi pues, esta confusion se manifiesta a
cada instante hasta en el lenguaje corriente; el nombre de “espi-
ritus” dado vulgarmente a “‘entidades” psiquicas que no tienen
ciertamente nada de “espiritual”, y la denominacion misma del
“espiritismo” que se deriva de ello, sin hablar de ese otro error
que hace llamar también “espiritu” a lo que no es en realidad
mas que la “mente”, seran aqui ejemplos suficientes de ello. Es
muy facil ver las consecuencias enojosas que pueden resultar
de semejante estado de cosas: propagar esta confusion, sobre
todo en las condiciones actuales, es, se quiera o0 no, arrastrar a
los seres a perderse irremediablemente en el caos del “mundo
intermediario”, y, por eso mismo, es hacer, con frecuencia in-
conscientemente por lo demas, el juego de las fuerzas “satani-
cas” que rigen lo que hemos llamado la “contra iniciacion”.
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Aqui, importa precisar bien a fin de evitar todo malenten-
dido: no se puede decir que un desarrollo cualquiera de las po-
sibilidades de un ser, incluso en un orden poco elevado como
el que representa el dominio psiquico, sea esencialmente “ma-
léfico” en si mismo; pero no debe olvidarse que este dominio
es por excelencia el de las ilusiones, y es menester saber situar
siempre cada cosa en el sitio que le pertenece normalmente; en
suma, todo depende del uso que se hace de tal desarrollo, y, an-
te todo, es necesario considerar si se toma como un fin en si
mismo, o al contrario como un simple medio con vistas a al-
canzar un propdsito de orden superior. En efecto, no importa
qué, puede, segun las circunstancias de cada caso particular,
servir de ocasion o de “soporte” a aquel que se compromete en
la via que debe conducirle a una “realizacion” espiritual; eso es
verdad sobre todo al comienzo, en razon de la diversidad de las
naturalezas individuales cuya influencia estd entonces en su
maximo, pero la cosa es todavia asi, hasta cierto punto, en tanto
que los limites de la individualidad no estén enteramente reba-
sados. Pero, por otro lado, no importa qué cosa, puede también
ser un obstaculo mas que un “soporte”, si el ser se detiene en
ello y se deja ilusionar y extraviar por algunas apariencias de
“realizacion” que no tienen ningun valor propio y que no son
mas que resultados completamente accidentales y contingen-
tes, si es que se les puede considerar como resultados desde un
punto de vista cualquiera; y este peligro de extravio existe
siempre, precisamente, mientras se esté todavia en el orden de
las posibilidades individuales; por lo demaés, es en lo que con-
cierne a las posibilidades psiquicas donde el peligro es incon-
testablemente mas grande, y eso tanto mas, naturalmente,
cuanto de un orden mas inferior sean esas posibilidades.

El peligro es ciertamente mucho menos grave cuando no
se trata mas que de posibilidades de orden simplemente corpo-
ral y fisiologico; podemos citar aqui como ejemplo el error de
algunos occidentales que, como lo deciamos antes, toman el
Yoga, al menos lo poco que conocen de sus procedimientos
preparatorios, por una suerte de método de “cultura fisica”; en
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un caso parecido, apenas se corre el riesgo de obtener, por esas
“practicas” realizadas desconsideradamente y sin control, un
resultado completamente opuesto a aquel que se busca, y de
arruinar su salud creyendo mejorarla. Esto no nos interesa en
nada, excepto en que hay en ello una grosera desviacion en el
empleo de esas “practicas” que, en realidad, estan hechas para
un uso completamente diferente, tan alejado como es posible
de ese dominio fisiologico, y cuyas repercusiones naturales en
éste no constituyen mas que un simple “accidente” al que no
conviene dar la menor importancia. No obstante, es menester
agregar que esas mismas “practicas” pueden tener también, sin
saberlo el ignorante que se libra a ellas como a una “‘gimnasia”
cualquiera, repercusiones en las modalidades sutiles del indivi-
duo, lo que, de hecho, aumenta considerablemente su peligro:
uno puede asi, sin sospecharlo siquiera de ninguna manera,
abrir la puerta a influencias de todo tipo (y, bien entendido, son
siempre las de la cualidad mas baja las que se aprovechan de
ello en primer lugar), contra las cuales se esta tanto menos pre-
venido cuanto que a veces no se sospecha su existencia, y
cuanto que con mayor razon se es incapaz de discernir su ver-
dadera naturaleza; pero, en eso al menos, no hay ninguna pre-
tension “espiritual”.

El asunto es muy diferente en algunos casos donde entra
en juego la confusion de lo psiquico propiamente dicho y de lo
espiritual, confusion que, por lo demas, se presenta bajo dos
formas inversas: en la primera, lo espiritual es reducido a lo
psiquico, y es lo que sucede concretamente en el género de ex-
plicaciones psicologicas de las que hemos hablado; en la se-
gunda, lo psiquico es tomado al contrario por lo espiritual, y el
ejemplo mas vulgar de ello es el espiritismo, pero las demas
formas mas complejas del “neoespiritualismo” proceden todas
igualmente de este mismo error. En los dos casos, es siempre,
en definitiva, lo espiritual lo que es desconocido; pero el prime-
ro conciermne a aquellos que lo niegan pura y simplemente, al
menos de hecho, si no siempre de una manera explicita, mien-
tras que el segundo concierne a los que tienen la ilusion de una
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falsa espiritualidad, y es éste ultimo caso el que tenemos mas
particularmente con vistas al presente. La razon por la que tan-
tas gentes se dejan extraviar por esta ilusion es bastante simple
en el fondo: algunos buscan ante todo pretendidos “poderes”,
es decir, en suma, bajo una u otra forma, la produccion de ““fe-
némenos” mas o menos extraordinarios; otros se esfuerzan en
“centrar’” su consciencia sobre algunas ““prolongaciones’ infe-
riores de la individualidad humana, tomandolas equivocada-
mente por estados superiores, simplemente porque estan fuera
del cuadro donde se encierra generalmente la actividad del
hombre “medio”, cuadro que, en el estado que corresponde al
punto de vista profano de la época actual, es el que se ha con-
venido en llamar la “vida ordinaria”, en la que no interviene
ninguna posibilidad de orden extracorporal. Por lo demas, para
estos ultimos también, es el atractivo del “fenémeno”, es decir,
en el fondo, la tendencia “experimental” inherente al espiritu
modemo, la que esta mas frecuentemente en la raiz del error: lo
que quieren obtener en efecto, son siempre resultados que sean
en cierto modo “sensibles”, y es eso lo que creen que es una
“realizacion”; pero eso equivale a decir justamente que todo lo
que es verdaderamente de orden espiritual se les escapa ente-
ramente, que ni siquiera lo conciben, por lejanamente que sea,
y que, al carecer totalmente de “cualificacion” a este respecto,
seria mejor para ellos que se contentaran con permanecer ence-
rrados en la banal y mediocre seguridad de la “vida ordinaria”.
Por supuesto, aqui no se trata de negar de ninguna manera la
realidad de los “fendmenos” en cuestion como tales; son inclu-
so muy reales, podriamos decir, y por ello son mas peligrosos;
lo que contestamos formalmente, es su valor y su interés, sobre
todo desde el punto de vista de un desarrollo espiritual, y es
precisamente en eso donde recae la ilusion. Si todavia no hu-
biera en eso mas que una simple pérdida de tiempo y de es-
fuerzos, el mal no seria muy grande después de todo; pero, en
general, el ser que se dedica a estas cosas deviene despugs in-
capaz de librarse de ellas y de ir mas alla, y es asi irremedia-
blemente desviado; en todas las tradiciones orientales, se cono-
ce bien el caso de esos individuos que, convertidos en simples
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productores de “fenémenos”, no alcanzaron nunca la menor
espiritualidad. Pero hay todavia mas: puede haber en eso una
suerte de desarrollo “al revés”, que no solamente no aporta
ninguna adquisicion valida, sino que aleja siempre mas de la
“realizacion” espiritual, hasta que el ser est¢ definitivamente
extraviado en esas “prolongaciones” inferiores de su individua-
lidad a las que haciamos alusion hace un momento, y por las
que no puede entrar en contacto mas que con lo “infrahu-
mano’’; su situacion no tiene entonces salida, o al menos no
tiene mas que una, que es una “‘desintegracion” total del ser
consciente; para el individuo, eso es propiamente el equivalen-
te de lo que es la disolucion final para el conjunto del “‘cosmos”
manifestado.

No se podria pues desconfiar demasiado, a este respecto
todavia mas quizéas que desde cualquier otro punto de vista, de
toda llamada al “subconsciente”, al “instinto”, a la “intuiciéon”
infrarracional, o incluso a una “fuerza vital” mas o menos mal
definida, en una palabra a todas esas cosas vagas y obscuras
que tienden a exaltar la filosofia y la psicologia nuevas, y que
conducen mas o menos directamente a una toma de contacto
con los estados inferiores. Con mayor razon se debe uno guar-
dar con una extrema vigilancia (ya que aquello de lo que se tra-
ta sabe muy bien tomar los disfraces mas insidiosos) de todo lo
que induce al ser a “fundirse”, y dirlamos mas gustosamente y
mas exactamente a “confundirse” o incluso a “disolverse”, en
una especie de “consciencia cosmica” excluyente de toda
“trascendencia”, y, por consiguiente, de toda espiritualidad
efectiva; ésa es la Glltima consecuencia de todos los errores an-
timetafisicos que designan, bajo su aspecto mas especialmente
filosofico, términos como los de “panteismo”, de “‘inmanen-
tismo” y de “naturalismo”, cosas todas, por lo demas, estre-
chamente conexas, consecuencia ante la cual algunos retroce-
derian ciertamente si pudieran saber verdaderamente de lo que
hablan. En efecto, eso es tomar literalmente la espiritualidad
“al revés”, sustituirla por lo que es verdaderamente lo inverso
de la misma, puesto que conduce inevitablemente a su pérdida
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definitiva, y en eso consiste el “satanismo’ propiamente dicho;
por lo demas, ya sea consciente o inconsciente, segiin los ca-
sos, eso cambia bastante poco los resultados; y es menester no
olvidar que el “satanismo inconsciente” de algunos, més nu-
merosos que nunca en nuestra época de desorden extendido a
todos los dominios, no es verdaderamente, en el fondo, mas
que un instrumento al servicio del “satanismo consciente” de
los representantes de la “contra tradicion”.

Hemos tenido en otra parte la ocasion de sefialar el simbo-
lismo inicidtico de una “navegacion” que se cumple a través
del océano que representa el dominio psiquico, y que se trata
de franquear, evitando todos sus peligros, para llegar a la me-
ta'; ;pero qué decir del que se arrojara en plena mitad de ese
océano y no tuviera otra aspiracion que la de ahogarse en ¢1?
Es eso, muy exactamente, lo que significa esta supuesta “fu-
sion” con una “‘consciencia cosmica” que no es en realidad na-
da mas que el conjunto confuso e indistinto de todas las in-
fluencias psiquicas, las cuales, imaginen lo que imaginen algu-
nos, no tienen ciertamente absolutamente nada en comuin con
las influencias espirituales, incluso si ocurre que las imiten mas
0 menos en algunas de sus manifestaciones exteriores (ya que
ése es el dominio donde la “parodia” se ejerce en toda su am-
plitud, y por eso tales manifestaciones ““fenoménicas” no prue-
ban nunca nada por si mismas, pudiendo ser completamente
semejantes en un santo y en un brujo). Aquellos que cometen
esta fatal equivocacion olvidan o ignoran simplemente la dis-
tincion de las “Aguas superiores” y de las “Aguas inferiores”,
en lugar de elevarse hacia el océano de arriba, se hunden en los
abismos del océano de abajo; en lugar de concentrar todas sus
potencias para dirigirlas hacia el mundo no-formal, que es el
unico que puede llamarse “espiritual”, las dispersan en la di-
versidad indefinidamente cambiante y huidiza de las formas de
la manifestacion sutil (que es lo que corresponde tan exacta-
mente como es posible a la concepcion de la “realidad” berg-

! Ver El Rey del Mundo, pag. 91, y Autoridad espiritual y poder temporal,
pags. 95-97.

288



LA CONFUSION DE LO PSIQUICO CON LO ESPIRITUAL

soniana), sin sospechar que lo que toman asi por una plenitud
de “vida” no es efectivamente mas que el reino de la muerte y
de la disolucion sin retorno.

289






Capitulo XXXVI
LAPSEUDO-INICIACION

Cuando calificamos de “satdnica’ a la accion antitradicio-
nal cuyos diversos aspectos estudiamos aqui, debe entenderse
bien que eso es enteramente independiente de la idea mas par-
ticular que cada uno podré hacerse de lo que es llamado “Sa-
tan”, conforme a algunas concepciones, teologicas u otras, ya
que ni que decir tiene que las “personificaciones’” no importan
nada desde nuestro punto de vista y no tienen que intervenir de
ninguna manera en estas consideraciones. Lo que hay que con-
siderar, es, por una parte, el espiritu de negacion y de subver-
sion en el que “Satan” se resuelve metafisicamente, sean cuales
fueren las formas especiales que puede revestir para manifes-
tarse en tal o cual dominio, y, por otra, lo que le representa pro-
piamente y le “encarna” por asi decir en el mundo terrestre
donde consideramos su accion, y que no es otra cosa que lo
que hemos llamado la “contra iniciacion”. Es preciso destacar
bien que decimos “contra iniciacién”, y no “pseudo inicia-
cion”, que es algo muy diferente; en efecto, no se debe confun-
dir el falsificador con la falsificacion, de la que la “pseudo ini-
ciacion”, tal como existe hoy dia en numerosas organizaciones
cuya mayor parte se vinculan a alguna forma del “‘neoespiritua-
lismo”, no es en suma mas que uno de los multiples ejemplos,
del mismo modo que aquellos que ya hemos tenido que com-
probar en ordenes diferentes, aunque presenta quizas, en tanto
que caricatura de la iniciacion, una importancia mas especial
todavia que la caricatura de no importa qué otra cosa. La
“pseudo iniciacion” no es realmente mas que uno de los pro-
ductos del estado de desorden y de confusion provocado, en la
€poca moderna, por la accion “satanica” que tiene su punto de
partida consciente en la “contra iniciacién”; puede ser también,
de una manera inconsciente, un instrumento de ésta, pero, en el
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fondo, eso es verdad igualmente, en uno u otro grado, de todas
las demas caricaturas, en el sentido de que todas son como
otros tantos medios que ayudan a la realizacién del mismo plan
de subversion, de suerte que cada una desempefia exactamente
el papel mas o menos importante que le esta asignado en este
conjunto, lo que, por lo demas, constituye todavia una especie
de caricatura del orden y de la armonia mismas contra los cua-
les todo este plan esta dirigido.

La “contra iniciaciéon” no es ciertamente una simple paro-
dia completamente ilusoria, sino al contrario algo muy real en
su orden, como lo muestra muy bien la accion que ejerce efec-
tivamente; al menos, no es una caricatura mas que en el sentido
de que imita necesariamente a la iniciacion a la manera de una
sombra invertida, aunque su verdadera intencidn no sea imitar-
la, sino oponerse a ella. Por lo demas, esta pretension es forzo-
samente vana, ya que el dominio metafisico y espiritual le esta
absolutamente prohibido, puesto que estd mas alla de todas las
oposiciones; todo lo que puede hacer es ignorarle o negarle, y
no puede ir en ninglin caso mas alla del “mundo intermedia-
ri0”, es decir, del dominio psiquico, que es, bajo todos los as-
pectos, el campo de influencia privilegiado de “Satan” en el
orden humano e incluso en el orden césmico'; pero la inten-
cidn no existe menos por eso, con la toma de partido que im-
plica ir propiamente al revés de la iniciacion. En cuanto a la
“pseudo iniciacion”, no es nada mas que una parodia pura y
simple, lo que equivale a decir que no es nada por si misma,
que esta vacia de toda realidad profunda, o, si se quiere, que su
valor intrinseco no es ni positivo como el de la iniciacion, ni
negativo como el de la “contra iniciacion”, sino simplemente
nulo; no obstante, si no se reduce a un juego mMas o menos
inofensivo como se estaria quizas tentado de creerlo en estas
condiciones, es en razon de lo que hemos explicado, de una
manera general, sobre el verdadero caracter de las caricaturas y

! Segtin la doctrina islamica, es por la nefs (el alma) por donde el Shaytdn
hace presa en el hombre, mientras que la i/ (el espiritu), cuya esencia es
pura luz, esta més alla de sus ataques.
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el papel al que estan destinadas; y es menester agregar tam-
bién, en este caso especial, que los ritos, en virtud de su natura-
leza “sagrada” en el sentido mas estricto de esta palabra, son
algo que jamas es posible simular impunemente. Se puede de-
cir también que las caricaturas “pseudo tradicionales”, a las que
se vinculan todas las desnaturalizaciones de la idea de tradicion
de las que ya hemos hablado antes, alcanzan aqui su maxima
gravedad, primero porque se traducen por una accion efectiva
en lugar de permanecer en el estado de concepciones mas o
menos vagas, y después porque atacan al lado “interior” de la
tradicion, a lo que constituye su espiritu mismo, es decir, al
dominio esotérico e iniciatico.

Se puede destacar que la “contra iniciacion” se aplica a in-
troducir sus agentes en las organizaciones “pseudo inicidticas”,
a las que “inspiran” asi sin saberlo sus miembros ordinarios, e
incluso, lo mas frecuentemente, sus jefes aparentes, que no son
menos inconscientes que los otros de aquello a lo cual sirven
realmente; pero conviene decir que, de hecho, los introduce
también, de una manera semejante, por todas partes donde
puede, en todos los “movimientos” mas exteriores del mundo
contemporaneo, politicos u otros, e incluso, como lo deciamos
antes, hasta en algunas organizaciones auténticamente iniciati-
cas o religiosas, pero cuyo espiritu tradicional estd demasiado
debilitado como para que sean todavia capaces de resistir a esta
penetracion insidiosa. No obstante, aparte de este ultimo caso
que permite ejercer tan directamente como es posible una ac-
cion disolvente, el de las organizaciones “pseudo inicidticas’ es
sin duda el que debe retener sobre todo la atencion de la “con-
tra iniciacion y constituir el objeto de esfuerzos mas particula-
res de su parte, por lo mismo de que la obra que se propone es
ante todo antitradicional, y porque incluso en eso solamente, en
definitiva, se resume toda entera. Por lo demas, es muy proba-
blemente por esta razon por la que existen multiples lazos entre
las manifestaciones “pseudo inicidticas” y todo tipo de otras
cosas que, a primera vista, parecerian no deber tener con ellas
la menor relacion, pero que todas son representativas del espiri-
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tu moderno bajo alguno de sus aspectos més acentuados?; ;por
qué, en efecto, si ello no fuera asi, iban a jugar los “pseudo ini-
ciados” constantemente en todo eso un papel tan importante?
Se podria decir que, entre los instrumentos o los medios de to-
do género puestos en accion por aquello de lo que se trata, la
“pseudo iniciacion”, por su naturaleza misma, debe ocupar 16-
gicamente el primer rango; ella no es mas que un engranaje,
bien entendido, pero un engranaje que puede comandar a mu-
chos otros, sobre el que esos otros vienen a engranarse en cier-
to modo y del cual reciben su impulso. Aqui, la falsificacion se
prosigue todavia: la “pseudo iniciacion” imita en eso la funcion
de motor invisible que, en el orden normal, pertenece en pro-
piedad a la iniciacion; pero es menester cuidarse bien de esto:
la iniciacion representa verdadera y legitimamente el espiritu,
animador principal de todas las cosas, mientras que, en lo que
concierne a la “pseudo iniciacion”, el espiritu estd evidente-
mente ausente. Resulta inmediatamente de eso que la accion
ejercida asi, en lugar de ser realmente “organica”, no puede te-
ner mas que un caracter puramente “‘mecénico”, lo que justifi-
ca por lo demés plenamente la comparacion de los engranajes
que acabamos de emplear; ;y no es justamente este caracter
también, como ya lo hemos visto, el que se encuentra por todas
partes, y de la manera mas sorprendente, en el mundo actual,
donde la maquina lo invade todo cada vez mas, donde el ser
humano mismo esta reducido, en toda su actividad, a parecerse
lo mas posible a un autémata, porque se le ha quitado toda es-
piritualidad? Pero eso es en efecto lo que manifiesta toda la in-
ferioridad de las producciones artificiales, incluso si una habili-
dad “satanica” ha presidido en su elaboracion; se pueden fabri-
car maquinas, pero no seres vivientes, porque, todavia una vez
mas, es el espiritu mismo el que falta y el que faltara siempre.

Hemos hablado de “motor invisible”, y, aparte de la vo-
luntad de imitacion que se manifiesta también desde este punto
de vista, hay en esta especie de “invisibilidad”, por relativa que

2 Hemos dado un gran nimero de ejemplos de actividades de este género
en El Teosofismo: historia de una pseudorreligion.
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sea, una ventaja incontestable de la “pseudo iniciacion”, para el
papel que acabamos de decir, sobre cualquier otra cosa de un
caracter mas “publico”. No es que las organizaciones “pseudo
inicidticas”, en su mayoria, pongan mucho cuidado en disimu-
lar su existencia; las hay incluso que llegan hasta hacer abier-
tamente una propaganda perfectamente incompatible con sus
pretensiones al esoterismo; pero, a pesar de eso, son lo que hay
de menos aparente y lo que mejor se presta al ejercicio de una
accion “discreta”, y por lo tanto aquello con lo que la “contra
iniciacion” puede entrar més directamente en contacto sin tener
que temer que su intervencion se arriesgue a ser desenmasca-
rada, tanto mas cuanto que, en esos medios, es siempre facil
encontrar algiin medio de parar las consecuencias de una indis-
crecion o de una imprudencia. Es menester decir también que
una gran parte del publico, aunque conoce mas o menos la
existencia de organizaciones “‘pseudo inicidticas”, no sabe muy
bien lo que son y esta poco dispuesto a prestarles importancia,
puesto que apenas ven en ellas mas que simples “‘excentricida-
des” sin alcance serio; y esta indiferencia sirve también a los
mismos designios, aunque involuntariamente, tanto como po-
dria hacerlo un secreto mas riguroso.

Hemos buscado hacer comprender, tan exactamente como
es posible, el papel real, aunque inconsciente, de la “pseudo
iniciacion” y la verdadera naturaleza de sus relaciones con la
“contra iniciacion”; todavia seria necesario afadir que, en al-
gunos casos al menos, ésta puede encontrar ahi un medio de
observacion y de seleccion para su propio reclutamiento, pero
éste no es el lugar de insistir en eso. De lo que no se puede dar
una idea ni siquiera aproximada, es de la multiplicidad y la
complejidad increibles de las ramificaciones que existen de he-
cho entre todas estas cosas, y cuyo estudio directo y detallado
es el tnico que podria permitir darse cuenta de ello; pero en-
tiéndase bien que aqui es sobre todo el “principio”, si se puede
asi decir, el que nos interesa. No obstante, eso no es todo aun:
hasta aqui, hemos visto en suma por qué la idea tradicional es
caricaturizada por la “pseudo iniciacion”; ahora nos queda ver
con mas precision como lo es, a fin de que estas consideracio-
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nes no parezcan quedarse encerradas en un orden demasiado
exclusivamente “tedrico”.

Uno de los medios méas simples que las organizaciones
“pseudo iniciaticas” tienen a su disposicion para fabricar una
falsa tradicion al uso de sus adherentes, es ciertamente el “sin-
cretismo”, que consiste en juntar mal que bien algunos elemen-
tos tomados un poco de todas partes, y yuxtaponerlos en cierto
modo “desde el exterior”, sin ninguna comprehension real de
lo que representan verdaderamente en las tradiciones diversas a
las que pertenecen en propiedad. Como no obstante es menes-
ter dar a ese ensamblaje mas o menos informe cierta apariencia
de unidad, a fin de poderle presentar como una “doctrina”, se
hara un esfuerzo por agrupar esos elementos alrededor de al-
gunas “ideas directrices”, las cuales no seran de origen tradi-
cional, sino, al contrario, seran generalmente concepciones
completamente profanas y modemas, y, por consiguiente, pro-
piamente antitradicionales; ya hemos observado, a proposito
del “neoespiritualismo”, que la idea de “evolucion”, concreta-
mente, juega casi siempre a este respecto un papel preponde-
rante. Es facil comprender que, por eso, las cosas se encuentran
singularmente agravadas: en estas condiciones, ya no se trata
simplemente de la constitucion de una especie de “mosaico”
de restos tradicionales, que podria, en suma, no ser mas que un
juego enteramente vano, pero casi inofensivo; se trata de la
desnaturalizacion vy, se podria decir, del “vuelco” de los ele-
mentos sustraidos, puesto que serd llevado asi a atribuirles un
sentido que estard alterado, para estar de acuerdo con la “idea
directriz”, hasta ir directamente contra el sentido tradicional.
Entiéndase bien, por lo demas, que aquellos que actian asi
pueden no ser claramente conscientes de ello, ya que la menta-
lidad moderna que es la suya puede causar a este respecto una
verdadera ceguera; en todo eso, es menester siempre hacer si-
tio, primero a la incomprehension pura y simple debida a esta
mentalidad misma, y después, y deberiamos decir quizas sobre
todo, a las “sugestiones” de las que estos “pseudo iniciados”
son ellos mismos las primeras victimas, antes de contribuir por
su parte a inculcarselas a otros; pero esta inconsciencia no
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cambia nada el resultado y no atentia de ninguna manera el pe-
ligro de esta suerte de cosas, que no por €so son menos propias
para servir, incluso si no es mas que “a destiempo”, a los fines
que se propone la “contra iniciacion”. Nos reservamos aqui el
caso en el que algunos agentes de ésta, por una intervencion
mas o menos directa, habrian provocado o inspirado la forma-
cion de semejantes “pseudo tradiciones”; se podrian sin duda
encontrar también algunos ejemplos de ello, lo que no quiere
decir que, incluso entonces, esos agentes conscientes hayan si-
do los creadores aparentes y conocidos de las formas “pseudo
iniciaticas” en cuestion, ya que es evidente que la prudencia les
aconseja disimularse siempre tanto como sea posible detras de
simples instrumentos inconscientes.

Cuando hablamos de inconsciencia, la entendemos sobre
todo en el sentido de que aquellos que elaboran asi una “pseu-
do tradicién” son, lo mas frecuentemente, perfectamente igno-
rantes de aquello a lo que sirven en realidad; en lo que concier-
ne al carécter y al valor de tal produccion, es mas dificil admitir
que su buena fe sea tan completa, y no obstante, en eso tam-
bién, es posible que se ilusionen a veces en cierta medida, o
que sean ilusionados en el caso que acabamos de mencionar en
ultimo lugar. Es menester también, bastante frecuentemente,
tener en cuenta algunas “anomalias” de orden psiquico que
complican todavia las cosas, y que, por lo demads, constituyen
un terreno particularmente favorable para que las influencias y
las sugestiones de todo género puedan ejercerse con el maximo
de fuerza; a proposito de esto, notaremos solamente, sin insistir
mas en ello, el papel no desdefiable que algunos “clarividen-
tes” y otros “sensitivos” han desempenado frecuentemente en
todo eso. Pero, a pesar de todo, hay casi siempre un punto don-
de la supercheria consciente y el charlatanismo se convierten,
para los dirigentes de una organizacion “pseudo iniciatica”, en
una especie de necesidad: asi, si alguien viene a darse cuenta,
lo que no es muy dificil en suma, de los plagios que han hecho
mas o menos torpemente a tal o a cual tradicion, ;cémo po-
drian reconocerlos sin verse obligados a confesar por eso mis-
mo que no son en realidad mas que simples profanos? En se-
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mejante caso, ordinariamente no vacilan en invertir las relacio-
nes y declarar audazmente que es su propia “tradicion” la que
representa la “fuente” comun de todas las que han saqueado; y,
si no llegan a convencer de ello a todo el mundo, al menos
siempre se encuentran ingenuos para creerles de palabra, en
numero suficiente como para que su situacion de “jefes de es-
cuela”, a la que se aferran generalmente por encima de todo, no
corra el riesgo de ser seriamente comprometida, tanto mas
cuanto que consideran bastante poco la cualidad de sus “disci-
pulos” y cuanto que, conforme a la mentalidad moderna, la
cantidad les parece mucho mas importante, lo que bastaria, por
lo demas, para mostrar cuan lejos estan de tener siquiera la no-
cion mas elemental de lo que son realmente el esoterismo y la
iniciacion.

Apenas tenemos necesidad de decir que todo lo que des-
cribimos aqui no responde solamente a unas posibilidades mas
o menos hipotéticas, sino mas bien a hechos reales y debida-
mente comprobados; no acabariamos si debiéramos citarlos
todos, y eso seria por lo demas bastante poco til en el fondo;
bastan algunos ejemplos caracteristicos. Asi, es por el proce-
dimiento “sincrético” del que acabamos de hablar como se ha
visto constituirse una pretendida “tradicion oriental”, la de los
teosofistas, que no tiene apenas de oriental mas que una termi-
nologia mal comprendida y mal aplicada; y, como este mundo
esta siempre “dividido contra si mismo”, segun la palabra
evangélica, los ocultistas franceses, por espiritu de oposicion y
de concurrencia, edificaron a su vez una supuesta “tradicion
occidental” del mismo género, muchos elementos de la cual,
concretamente los que sacaron de la Kébala, dificilmente pue-
den llamarse occidentales en cuanto a su origen, si no en cuan-
to a la manera especial en que los interpretaron. Los primeros
presentaron su “tradicion” como la expresion misma de la ““sa-
biduria antigua”; los segundos, quizas un poco mas modestos
en sus pretensiones, buscaron sobre todo hacer pasar su “‘sin-
cretismo” por una “sintesis”, ya que hay pocos que hayan abu-
sado tanto como ellos de esta tltima palabra. Si los primeros se
mostraban asi mas ambiciosos, es quizas porque, de hecho, ha-
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bia en el origen de su “movimiento” influencias bastante
enigmaticas y cuya verdadera naturaleza ellos mismos hubie-
ran sido sin duda bien incapaces de determinar; en lo que con-
cieme a los segundos, sabian muy bien que no habia nada de-
tras de ellos, que su obra no era verdaderamente mas que la de
algunas individualidades reducidas a sus propios medios, y, si
ocurtio no obstante que “algo” diferente se introdujo ahi tam-
bién, no fue ciertamente sino mucho mas tarde; no seria muy
dificil hacer en estos dos casos, considerados en este aspecto, la
aplicacion de lo que hemos dicho hace un momento, y pode-
mos dejar a cada uno el cuidado de sacar por si mismo las con-
secuencias que le parezcan desprenderse de ello logicamente.

Entiéndase bien, no ha habido nunca nada que se haya
llamado auténticamente “tradicion oriental” o “tradicion occi-
dental”, ya que tales denominaciones son manifiestamente
muy vagas para poder aplicarse a una forma tradicional defini-
da, puesto que, a menos que uno se remonte a la tradicion pri-
mordial que esta aqui fuera de causa, por razones muy faciles
de comprender, y que por lo deméas no es ni oriental ni occi-
dental, hay y ha habido siempre formas tradicionales diversas y
multiples tanto en Oriente como en Occidente. Otros han crei-
do hacerlo mejor e inspirar mas facilmente la confianza apro-
piandose el nombre mismo de alguna tradicion que haya exis-
tido realmente en una época mas o menos lejana, y haciendo
de ella la etiqueta de una construccion tan heterdclita como las
precedentes, ya que, si utilizan naturalmente mas o menos lo
que pueden llegar a saber de la tradicion sobre la que han he-
cho su eleccion, estan bien obligados a completar esos pocos
datos siempre muy fragmentarios, y frecuentemente incluso en
parte hipotéticos, recurriendo a otros elementos tomados en
otras partes o incluso enteramente imaginarios. En todos los
casos, el menor examen de todas esas producciones basta para
hacer sobresalir el espiritu especificamente moderno que presi-
de en ellas, y que se traduce invariablemente por la presencia
de algunas de esas mismas “ideas directrices” a las que hemos
hecho alusion anteriormente; asi pues, no habria necesidad de
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llevar las investigaciones mas lejos ni de tomarse el trabajo de
determinar exactamente y en detalle la proveniencia real de tal
o cual elemento de un parecido conjunto, puesto que esta sola
constatacion muestra ya bastante bien, y sin dejar lugar a la
menor duda, que uno no se encuentra en presencia de nada
mas que de una caricatura pura y simple.

Uno de los mejores ejemplos que se puedan dar de este ul-
timo caso, son las numerosas organizaciones que, en la época
actual, se titulan “rosacrucianas”, y que, no hay que decirlo, no
dejan de estar en contradiccion las unas con las otras, e incluso
de combatirse mas o menos abiertamente, al tiempo que se
pretenden igualmente representantes de una sola y misma “tra-
dicién”. De hecho, se puede dar enteramente la razon a cada
una de ellas, sin ninguna excepcion, cuando denuncia a sus
concurrentes como ilegitimas y fraudulentas; jCiertamente, no
ha habido nunca tantas gentes para decirse “rosacrucianos”, si
no incluso “Rosa-Cruz”, como desde que ya no los hay autén-
ticos! Por otra parte, es bastante poco peligroso hacerse pasar
por la continuacion de algo que pertenece enteramente al pasa-
do, sobre todo cuando los desmentidos son tanto menos de te-
mer cuanto que aquello de lo que se trata ha estado siempre,
como es el caso aqui, envuelto en cierta oscuridad, de suerte
que su fin no es conocido mas ciertamente que su origen; [y
quién, entre el publico profano e incluso entre los “pseudo ini-
ciados”, puede saber lo que fue exactamente la tradicion que,
durante cierto periodo, se califico de rosacruciana? Debemos
agregar que estas precisiones, concernientes a la usurpacion del
nombre de una organizacion iniciatica, no se aplican a un caso
como el de la pretendida “Gran Logia Blanca”, de la que, cosa
bastante curiosa, cada vez se trata mas frecuentemente por to-
dos lados, y no solamente en los teosofistas; esta denomina-
cion, en efecto, no ha tenido nunca en ninguna parte el menor
caracter auténticamente tradicional, y, si este nombre conven-
cional puede servir de “mascara” a algo que tenga una realidad
cualquiera, en todo caso, no es ciertamente del lado iniciatico
donde conviene buscarlo.
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Se ha criticado bastante frecuentemente la manera en que
algunos relegan a los “Maestros” de quienes se remiten a algu-
na region casi inaccesible del Asia central o de cualquier otra
parte; en efecto, ése es un medio bastante facil de hacer sus
aserciones inverificables, pero no es el tnico, y el alejamiento
en el tiempo puede también, a este respecto, desempefar un
papel exactamente comparable al del alejamiento en el espacio.
Asi pues, otros no vacilan en pretender vincularse a alguna tra-
dicién enteramente desaparecida y extinguida desde hace si-
glos, incluso desde hace millares de afios; es verdad que, a me-
nos que no se atrevan a llegar a afirmar que esa tradicion se ha
perpetuado durante todo este tiempo de una manera tan secreta
y tan bien oculta que nadie mas que ellos han podido descubrir
el menor rastro de ella, eso les priva de la ventaja apreciable de
reivindicar una filiacion directa y continua, que aqui ya no ten-
dria siquiera la apariencia de verosimilitud que puede tener to-
davia cuando se trata de una forma en suma reciente como lo
es la tradicion rosacruciana; pero este defecto parece tener muy
poca importancia a sus 0jos, ya que son tan ignorantes de las
verdaderas condiciones de la iniciacion que se imaginan de
buena gana que una simple vinculacion “ideal”, sin ninguna
transmision regular, puede ocupar el lugar de una vinculacion
efectiva. Por lo demas, estda muy claro que una tradicion se
prestara tanto mejor a todas las “reconstituciones” fantasticas
cuanto mas completamente perdida y olvidada esté, y cuanto
menos se sepa a qué atenerse sobre la significacion real de los
vestigios que subsisten de ella, y a los cuales se podra hacer
decir asi casi todo lo que se quiera; cada cual, naturalmente, no
pondra ahi mas que lo que esté¢ conforme con sus propias
ideas; sin duda no hay que buscar ninguna otra razén mas que
ésta para darse cuenta del hecho de que la tradicion egipcia es
particularmente “explotada” en este aspecto, y de por qué tan-
tos “pseudo iniciados” de escuelas muy diversas le hagan obje-
to de una predileccion que apenas se comprenderia de otro
modo. Debemos precisar, para evitar toda falsa aplicacion de lo
que decimos aqui, que estas observaciones no conciernen de
ningun modo a las referencias a Egipto o a otras cosas del
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mismo género que a veces pueden encontrarse también en al-
gunas organizaciones iniciaticas, pero que tienen un caracter de
“leyendas” simbolicas tinicamente, sin ninguna pretension a
prevalerse de hecho de semejantes origenes; aqui no apunta-
mos mas que a lo que se da por una restauracion, valida como
tal, de una tradicion o de una iniciacion que ya no existe, res-
tauracion que, por lo demas, incluso en la hipotesis imposible
de que estuviera en todo punto exacta y completa, no tendria
todavia otro interés en si misma que el de una simple curiosi-
dad arqueoldgica.

Detendremos aqui estas consideraciones ya largas, y que
bastan ampliamente para hacer comprender lo que son, de una
manera general, todas esas contrahechuras “pseudo inicidticas”
de la idea tradicional que son también tan caracteristicas de
nuestra época: una mezcla mas o menos coherente, mas bien
menos que mas, de elementos en parte plagiados y en parte in-
ventados, donde el todo estd dominado por las concepciones
antitradicionales que son lo propio del espiritu moderno, y que
no pueden servir, por consiguiente, en definitiva, mas que para
extender todavia mas esas concepciones haciéndolas pasar pa-
ra algunos por tradicionales, sin hablar del fraude manifiesto
que consiste en dar por “iniciacion” lo que no tiene en realidad
mas que un caracter puramente profano, por no decir “profa-
nador”. Si se hiciera destacar después de eso, como una suerte
de circunstancia atenuante, que hay casi siempre ahi, a pesar de
todo, algunos elementos cuya proveniencia es realmente tradi-
cional, responderemos esto: toda imitacion, para hacerse acep-
tar, debe tomar naturalmente al menos algunos de los rasgos de
lo que simula, pero es eso efectivamente lo que aumenta mas
su peligro; la mentira mas hébil, y también la mas funesta, ;no
es precisamente la que mezcla de manera inextricable lo ver-
dadero con lo falso, esforzandose asi en hacer servir lo primero
al triunfo de lo segundo?
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La mezcla de lo verdadero y de lo falso, que se encuentra
en las “pseudo-tradiciones” de fabricacion modema, se en-
cuentra también en las pretendidas “profecias” que, en estos Ul-
timos afios sobre todo, se expanden y se explotan de todas las
maneras, para fines de los que lo menos que se puede decir es
que son muy enigmaticos; decimos pretendidas, ya que debe
entenderse bien que la palabra “profecias” no podria aplicarse
propiamente mas que a los anuncios de acontecimientos futu-
ros que estan contenidos en los Libros sagrados de las diferen-
tes tradiciones, y que provienen de una inspiracion de orden
puramente espiritual; en todo otro caso, su empleo es absolu-
tamente abusivo, y la unica palabra que conviene entonces es
la de “predicciones”. Por lo demas, estas predicciones pueden
ser de origenes muy diversos; hay al menos algunas que han
sido obtenidas por la aplicacion de algunas ciencias tradiciona-
les secundarias, y son ciertamente las mas validas, pero a con-
dicion de que se pueda comprender realmente su sentido, lo
que no es siempre facil, ya que, por multiples razones, gene-
ralmente estdn formuladas en términos mas o menos oscuros, y
ya que frecuentemente no se aclaran sino después de que los
acontecimientos a los que hacen alusion se han realizado; asi
pues, hay lugar a desconfiar siempre, no de esas predicciones
en si mismas, sino de las interpretaciones erroneas o “tenden-
ciosas” que pueden darse de ellas. En cuanto al resto, lo que
tiene de auténtico emana casi unicamente de los “‘videntes”
sinceros, pero muy poco “iluminados”, que han percibido al-
gunas cosas confusas que se refieren mas o menos exactamen-
te a un porvenir bastante mal determinado, lo mas frecuen-
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temente, en cuanto a la fecha y al orden de sucesion de los
acontecimientos, y que, al mezclarlas inconscientemente con
sus propias ideas, las han expresado mas confusamente to-
davia, de suerte que no sera dificil encontrar ahi casi todo lo
que se quiera.

Se puede comprender desde entonces a qué servira todo
eso en las condiciones actuales: como estas predicciones pre-
sentan casi siempre las cosas bajo un matiz inquietante e inclu-
so aterrador, porque es naturalmente ese aspecto de los aconte-
cimientos el que ha tocado mas a los “videntes”, basta, para
perturbar la mentalidad publica, con propagarlas simplemente,
acompaniandolas segiin necesidad de comentarios que haran
sobresalir su lado amenazador y que presentaran los aconteci-
mientos de que se trate como inminentes'; si esas predicciones
concuerdan entre si, su efecto serd reforzado, y, si se contradi-
cen, como ocurre también, solamente produciran mas desor-
den; tanto en un caso como en el otro, todo seran ganancias de
los poderes de subversion. Por lo demés, es menester agregar
que todas estas cosas, que provienen en general de regiones
bastante inferiores del dominio psiquico, llevan por eso mismo
con ellas influencias desequilibrantes y disolventes que aumen-
tan considerablemente su peligro; y es sin duda por eso por lo
que aquellos mismos que no les prestan ninguna fe sienten no
obstante, en muchos casos, un malestar a su respecto compara-
ble al que produce, incluso en personas muy poco “‘sensitivas”,
la presencia de fuerzas sutiles de orden inferior. No se podria
creer, por ejemplo, cuantas gentes han sido desequilibradas
gravemente, y a veces irremediablemente, por las numerosas
predicciones en las que se trata del “Gran Papa” y del “Gran
Monarca”, y que contienen no obstante algunos rastros de cier-
tas verdades, pero extrafiamente deformadas por los ““espejos”

! El anuncio de la destruccion de Paris por el fuego, por ejemplo, ha sido
extendido varias veces de esta manera, con fijacion de fechas precisas en
las que, bien entendido, nunca se ha producido nada, salvo la impresion
de terror que eso no deja de suscitar en muchas gentes y que no es dismi-
nuida de ninguna manera por estos fracasos repetidos de la prediccion.
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del psiquismo inferior, y, por afiadidura, empequefiecidas a la
medida de la mentalidad de los “videntes” que en cierto modo
las han “materializado” y mas o menos estrictamente “‘locali-
zado” para hacerlas entrar en el cuadro de sus ideas preconce-
bidas®. La manera en que estas cosas son presentadas por los
“videntes” en cuestion, que son frecuentemente también “su-
gestionados™, toca muy de cerca ciertos “fondos” muy tene-
brosos, cuyas inverosimiles ramificaciones, al menos desde el
comienzo del siglo XIX, serian particularmente curiosas de se-
guir para quien quisiera hacer la verdadera historia de aquellos
tiempos, historia ciertamente muy diferente de la que se ensefia
“oficialmente”; pero ni que decir tiene que nuestra intencion no
podria ser entrar aqui en el detalle de esas cosas, y que debe-
mos contentarnos con algunas precisiones generales sobre esta
cuestion muy complicada, y por lo demas manifiestamente
embrollada a propsito en todos sus aspectos*, cuestion que no
habriamos podido pasar enteramente bajo silencio sin que la
enumeracion de los principales elementos caracteristicos de la
€poca contemporanea quedara con ello demasiado incompleta,
ya que en eso hay también uno de los sintomas mas significati-
vos de la segunda fase de la accion antitradicional.

Por lo demés, la simple propagacion de predicciones co-
mo las que acabamos de tratar no es en suma mas que la parte
mas elemental del trabajo que se esta realizando actualmente a

2 La parte relativamente valida de las predicciones de que se trata parece
referirse sobre todo a la funcion del Mahdi y a la del décimo Avatira; es-
tas cosas, que conciernen directamente a la preparacion del “endereza-
miento” final, estan fuera del tema del presente estudio; todo lo que que-
remos destacar aqui, es que su deformacion misma se presta a una explo-
tacion “al revés” en el sentido de la subversion.

3 Hay que comprender bien que “sugestionado” no quiere decir de ningtn
modo “alucinado”; hay aqui, entre estos dos términos, la misma diferen-
cia que hay entre ver cosas que han sido consciente y voluntariamente
imaginadas por otros e imaginarlas uno mismo “‘subconscientemente”.

4 Piénsese, por ejemplo, en todo lo que se ha hecho para volver comple-
tamente inextricable una cuestion historica como la de la supervivencia de
Luis XVII, y con eso se podra tener una idea de lo que queremos decir
aqui.

305



RENE GUENON

este respecto, porque, en este caso, el trabajo ya ha sido hecho
casi enteramente, aunque sin saberlo, por los “videntes” mis-
mos; hay otros casos en los que es menester elaborar interpre-
taciones mas sutiles para llevar a las predicciones a responder a
ciertos designios. Es lo que ocurre concretamente para las que
estan basadas sobre algunos conocimientos tradicionales, y, en-
tonces, es su oscuridad la que es aprovechada sobre todo para
aquello que se proponen’; algunas profecias biblicas mismas,
por idéntica razon, son también el objeto de este género de in-
terpretaciones “tendenciosas”, cuyos autores, por lo demas, son
frecuentemente de buena fe, pero se cuentan también entre los
“sugestionados” que sirven para sugestionar a los demas; en
eso hay como una suerte de “epidemia” psiquica eminente-
mente contagiosa, pero que entra demasiado bien en el plan de
subversion como para ser “espontanea”, y que, como todas las
demas manifestaciones del desorden moderno (comprendidas
ahi las revoluciones que los ingenuos creen también “‘esponta-
neas”), supone forzosamente una voluntad consciente en su
punto de partida.

La peor ceguera seria la que consistiera en no ver en eso
mas que una simple cuestién de “moda” sin importancia real’;
y, por lo demas, se podria decir otro tanto de la difusion cre-
ciente de algunas “artes adivinatorias”, que, ciertamente, no
son tan inofensivas como pueden parecerlo a aquellos que no
van al fondo de las cosas: generalmente, son restos incom-
prendidos de antiguas ciencias tradicionales casi completamen-
te perdidas, y, ademas del peligro que se vincula ya a su carac-
ter de “residuos”, se las dispone y se las combina también de
tal manera que su puesta en accion abre la puerta, so pretexto
de “intuicién” (y este encuentro con la “filosofia nueva” es en

3 Las predicciones de Nostradamus son aqui el ejemplo més tipico y més
importante; las interpretaciones mas o menos extraordinarias a las cuales
han dado lugar, sobre todo en estos lltimos afios, son casi innumerables.

6 Por lo demés, la “moda” misma, invencion esencialmente moderna, no
es, en su verdadera significacion, una cosa enteramente carente de impor-
tancia: representa el cambio incesante y sin meta, en contraste con la esta-
bilidad y el orden que reinan en las civilizaciones tradicionales.
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si mismo bastante destacable), a la intervencion de todas las in-
fluencias psiquicas del caracter mas dudoso’.

Se utilizan también, por interpretaciones apropiadas, pre-
dicciones cuyo origen es mas bien sospechoso, pero por lo
demas bastante antiguo, y que quizas no han sido hechas para
servir en las circunstancias actuales, aunque los poderes de
subversion hayan ejercido ya evidentemente, con amplitud, su
influencia en aquella época (se trata sobre todo del tiempo al
que se remontan los comienzos mismos de la desviacién mo-
derna, del siglo XIV al XVI), y que desde entonces sea posible
que hayan tenido en mente, al mismo tiempo que metas mas
particulares y mds inmediatas, la preparacion de una accion
que no debia cumplirse sino a largo plazo®. A decir verdad, esta
preparacion no ha cesado nunca; se ha proseguido bajo otras
modalidades, de las que la sugestion de los “videntes” moder-
nos y la organizacion de “apariciones’ de un carécter poco or-
todoxo representan uno de los aspectos donde se muestra mas
claramente la intervencion directa de las influencias sutiles; pe-
1o este aspecto no es el tinico, €, incluso cuando se trata de pre-
dicciones aparentemente ““fabricadas” con todo tipo de cosas,
semejantes influencias pueden entrar muy bien igualmente en
Jjuego, primero en razén misma de la fuente “contra iniciatica”

7 Habria mucho que decir a este respecto, en particular, sobre el uso del
Tarot, donde se encuentran vestigios de una ciencia tradicional incontes-
table, cualquiera que sea su origen real, pero que tiene también aspectos
muy tenebrosos; no queremos hacer alusion con eso a los numerosos deli-
rios ocultistas a los que ha dado lugar, y que son en gran parte desdefia-
bles, sino a algo mucho mas efectivo, que hace su manejo verdaderamen-
te peligroso para quienquiera que no esté suficientemente garantizado
contra la accion de las “fuerzas de abajo”.

8 Los que sientan curiosidad por tener detalles sobre este aspecto de la
cuestion podrian consultar Utilmente, a pesar de las reservas que habria
que hacer sobre algunos puntos, un libro titulado Auztour de la Tiare (Al-
rededor de la Tiara), por Roger Duguet, obra pdstuma de alguien que ha
estado mezclado de cerca con algunos de los “transfondos” a los que he-
mos hecho alusion un poco més atras; y que, al final de su vida, ha queri-
do aportar su “testimonio”, como lo dice él mismo, y contribuir en cierta
medida a desvelar esos “fondos” misteriosos; las razones “personales”
que haya podido tener para actuar asi no importan nada, ya que, en todo
€aso, no restan ningun interés a sus “revelaciones”.
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de donde emana su inspiracion primera, y también por el he-
cho de algunos elementos que son tomados para servir de “so-
portes” a esta elaboracion.

Al escribir ¢stas ultimas palabras, tenemos especialmente
en mente un ejemplo completamente sorprendente, tanto en si
mismo como por el éxito que ha tenido en diversos medios, y
que, a este titulo, merece aqui un poco mas que una simple
mencion: queremos hablar de las supuestas “profecias de la
Gran Piramide”, difundidas en Inglaterra, y de ahi en el mundo
entero, para fines que son quizas en parte politicos, pero que
van ciertamente mas lejos que la politica en el sentido ordinario
de esta palabra, y que se ligan por lo demas estrechamente a
otro trabajo emprendido para persuadir a los ingleses de que
son los descendientes de las “tribus perdidas de Israel”’; pero,
sobre eso también, no podriamos insistir sin entrar en algunos
desarrollos que estarian ahora fuera de propdsito. Sea como
sea, he aqui en algunas palabras de qué se trata: al medir, de
una manera que no esta exenta por lo demas de arbitrariedad
(tanto mas cuanto que, de hecho, no hay nada fijado exacta-
mente sobre las medidas de que se servian los antiguos egip-
cios), las diferentes partes de los corredores y de las estancias
de la Gran Piramide’, se ha querido descubrir en eso algunas
“profecias”, haciendo corresponder los niimeros asi obtenidos
a periodos y a fechas de la historia. Desgraciadamente, hay en
todo eso una absurdidad que es tan manifiesta que uno se pue-
de preguntar como es posible que nadie parezca percatarse de
ella, y es efectivamente lo que muestra hasta qué punto estan
“sugestionados” nuestros contemporaneos; en efecto, supo-

% A decir verdad, esta “Gran Pirdmide” no es en modo alguno mayor que
las otras dos, y sobre todo que la mas vecina, de tal modo que la diferen-
cia entre ellas sea tan sobresaliente; pero sin que se sepa mucho por cudles
razones se han “hipnotizado” con ella, en cierto modo casi exclusivamen-
te, todos los “investigadores” modemos, y es a ella a la que se refieren
siempre todas sus hipotesis mas fantasiosas, y se podria decir incluso mas
fantasticas, comprendidas, para citar solamente dos de los ejemplos mas
estrafalarios, la que quiere encontrar en su disposicion interior un mapa de
las fuentes del Nilo, y aquella segtn la cual el “Libro de los Muertos” no
seria otra cosa que una descripcion explicativa de esta misma disposicion.
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niendo que los constructores de la Piramide hayan incluido en
ella realmente ““profecias” cualesquiera, dos cosas serian en
suma plausibles: o que esas “profecias”, que debian basarse
forzosamente sobre cierto conocimiento de las leyes ciclicas,
se refieren a la historia general del mundo y de la humanidad, o
que hayan sido adaptadas de manera que conciernan mas espe-
cialmente al Egipto; pero, de hecho, ocurre que no es ni lo uno
ni lo otro, ya que todo lo que se quiere encontrar ahi es reduci-
do exclusivamente al punto de vista del Judaismo primero y
del Cristianismo despugs, de suerte que seria menester concluir
logicamente de eso que jla Piramide no es un monumento
egipcio, sino un monumento “‘judeocristiano’! Eso solamente
deberia bastar para hacer justicia a esta historia inverosimil;
conviene agregar también que todo ello estd concebido segun
una supuesta “‘cronologia” biblica completamente contestable,
conforme al “literalismo’ mas estrecho y mas protestante, sin
duda porque era menester adaptar esas cosas a la mentalidad
especial del medio en el que debian ser propaladas principal-
mente y en primer lugar.

Habria que hacer todavia muchas otras precisiones bien
curiosas: asi, desde el comienzo de la era cristiana, no se habria
encontrado ninguna fecha interesante que destacar antes de las
primeras vias férreas; seria menester creer, segiin €so, que
aquellos antiguos constructores tenian una perspectiva muy
moderna en su apreciacion de la importancia de los aconteci-
mientos; es ése el elemento grotesco que no falta nunca en este
tipo de cosas, y por el cual se traiciona precisamente su verda-
dero origen: jel diablo es ciertamente muy habil, pero no obs-
tante nunca puede evitar ser ridiculo por algin lado! '

19 No dejaremos la “Gran Pirdmide” sin sefialar también incidentalmente
otra fantasia moderna: algunos atribuyen una importancia considerable al
hecho de que jamas haya sido acabada; la cima falta en efecto, pero todo
lo que se puede decir de cierto a este respecto, es que los autores mas an-
tiguos de los que se tiene testimonio, y que son todavia relativamente re-
cientes, la han visto siempre truncada como lo esta hoy dia; jde ahi a pre-
tender, como lo ha escrito textualmente un ocultista, que “el simbolismo
oculto de las Escrituras hebraicas y cristianas se refiere directamente a los
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Eso todavia no es todo: cada cierto tiempo, apoyandose
sobre las “profecias de la Gran Pirdmide” o sobre otras predic-
ciones cualesquiera, y librandose a calculos cuya base perma-
nece siempre bastante mal definida, se anuncia que tal fecha
precisa debe marcar “la entrada de la humanidad en una era
nueva”, o también “la venida de una renovacion espiritual”
(veremos un poco mas adelante como conviene entenderlo en
realidad); varias de esas fechas ya han pasado, y no parece que
nada particularmente sobresaliente se haya producido en ellas;
(pero qué es exactamente lo que todo eso puede querer decir?
De hecho, hay también otra utilizacion de las predicciones
(otra, queremos decir, ademas de aquella por la que aumentan
el desorden de nuestra época sembrando un poco por todas
partes el trastorno y el desconcierto), y que no es quizas la me-
nos importante, ya que consiste en hacer de ellas un medio de
sugestion directa que contribuye a determinar efectivamente la
produccion de ciertos acontecimientos futuros; ;no se cree, por
ejemplo, y para tomar aqui un caso muy simple a fin de hacer-
nos comprender mejor, que, anunciando con insistencia una
revolucion en tal pais y en tal época, se ayudara realmente a
hacerla estallar en el momento querido por aquellos que se in-
teresan en ella? En el fondo, se trata sobre todo actualmente,

hechos que tuvieron lugar durante el curso de la construccion de la Gran
Piramide”, hay verdaderamente mucho trecho, y ésa es también una aser-
cion que nos parece carecer de verosimilitud bajo todos los aspectos! Co-
sa bastante curiosa, en el sello oficial de los Estados Unidos figura la Pi-
ramide truncada, encima de la cual hay un triangulo radiante que, aunque
esta separado de ella, e incluso aislado por el circulo de nubes que le ro-
dea, parece en cierto modo reemplazar su cima; pero hay también en este
sello, del que algunas de las organizaciones “pseudo iniciaticas” que pulu-
lan en América buscan sacar un gran partido explicandolo conforme a sus
“doctrinas”, otros detalles que son al menos extrafos, y que parecen indi-
car efectivamente una intervencion de influencias sospechosas: asi, el
numero de las bases de la Pirdmide, que es de trece (este mismo nimero
vuelve por lo demas con alguna insistencia en otras particularidades, y es
concretamente el de las letras que componen la divisa E pluribus unum),
se dice que corresponde al de las tribus de Israel (contando separadamente
las dos semitribus de los hijos de José), y eso sin duda no carece de rela-
cion con los origenes reales de las “profecias de la Gran Piramide”, que
como acabamos de verlo, tienden también a hacer de ésta, para fines mas
bien oscuros, una suerte de monumento “judeocristiano’.
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para algunos, de crear un “estado de espiritu” favorable a la
realizacion de “algo” que entra en sus designios, y que puede
encontrarse sin duda diferido por la accion de influencias con-
trarias, pero que esperan en efecto conducirlo asi a producirse
antes o después; nos queda ver mas exactamente a qué tiende
esta empresa “pseudo espiritual”, y es menester decir, sin que-
rer por eso ser en modo alguno “pesimista” (tanto méas cuanto
que “optimismo” y “pesimismo” son, como lo hemos explica-
do en otras ocasiones, dos actitudes sentimentales opuestas que
deben permanecer igualmente ajenas a nuestro punto de vista
estrictamente tradicional), que hay ahi una perspectiva muy
poco tranquilizadora para un porvenir bastante proximo.
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Capitulo XXXV
DE LAANTITRADICION ALA CONTRATRADICION

Las cosas de las que hemos hablado en tltimo lugar, co-
mo todas las que pertenecen esencialmente al mundo moderno,
tienen un caracter profundamente antitradicional; pero, en un
sentido, van todavia mas lejos que la “antitradicion”, entendida
como una negacion pura y simple, y tienden a la constitucion
de lo que se podria llamar mas propiamente una ‘“‘contra tradi-
cion”. En eso hay una distincion semejante a la que hemos he-
cho antes entre desviacion y subversion, y que corresponde
también a las dos mismas fases de la accion antitradicional
considerada en su conjunto: la “antitradicién’ ha tenido su ex-
presion mas completa en el materialismo que se podria llamar
“integral”, tal como reinaba hacia finales del siglo pasado; en
cuanto a la “contra tradicion”, todavia no vemos de ella mas
que los signos precursores, constituidos precisamente por todas
esas cosas que apuntan a falsificar de una manera o de otra la
idea tradicional misma. Podemos agregar seguidamente que,
del mismo modo que la tendencia a la “solidificacion”, expre-
sada por la “antitradicion”, no ha podido alcanzar su limite ex-
tremo, que habria estado verdaderamente fuera y por debajo de
toda existencia posible, es de prever que la tendencia a la diso-
lucion, que encuentra a su vez su expresion en la “contra tradi-
cioén”, no lo podra tampoco; las condiciones mismas de la ma-
nifestacion, en tanto que el ciclo no esta todavia enteramente
acabado, exigen evidentemente que sea asi; y, en lo que con-
ciemne al fin mismo de este ciclo, supone el “enderezamiento”
por el que estas tendencias “maléficas” serdn “transmutadas”
para un resultado definitivamente “benéfico”, asi como ya lo
hemos explicado antes. Por lo demas, todas las profecias (y,
bien entendido, tomamos aqui esta palabra en su sentido ver-
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dadero) indican que el triunfo aparente de la “contra tradicion”
no sera sino pasajero, y que es en el momento mismo en el que
aparecera mas completo cuando sera destruida por la accion de
influencias espirituales que intervendran entonces para prepa-
rar inmediatamente el “enderezamiento” final'; sera preciso, en
efecto, nada menos que tal intervencion directa para poner fin,
en el momento preciso, a la mas temible y mas verdaderamen-
te “satanica” de todas las posibilidades incluidas en la manifes-
tacion ciclica; pero, sin anticipar mas, examinemos un poco
mas precisamente lo que representa en realidad esta “contra
tradicion”.

Para eso, debemos referimos todavia al papel de la “contra
iniciacion’: en efecto, es evidentemente ésta la que, después de
haber trabajado constantemente en la sombra para inspirar y di-
rigir invisiblemente todos los “movimientos” modernos, llega-
ra en ultimo lugar a “exteriorizar”, si se puede expresar asi, al-
g0 que serd como la contrapartida de una verdadera tradicion,
al menos tan completamente y tan exactamente como lo per-
mitan los limites que se imponen necesariamente a toda posi-
ble caricatura. Como la iniciacion es, asi como lo hemos dicho,
lo que representa efectivamente el espiritu de una tradicion, la
“contra iniciacion” desempefara un papel semejante al respec-
to de la “contra tradicién”; pero, bien entendido, seria comple-
tamente impropio y erroneo hablar aqui de espiritu, puesto que
se trata precisamente de aquello en lo que el espiritu esta mas
totalmente ausente, de aquello que seria incluso su opuesto si el
espiritu no estuviera esencialmente mas alla de toda oposicion,
y que, en todo caso, tiene en efecto la pretension de oponérsele,

! Es a lo que se refiere realmente esta formula: “es cuando todo parezca
perdido cuando todo sera salvado”, repetida de una manera en cierto mo-
do maquinal por un enorme nimero de ““videntes”, de los que cada uno la
ha aplicado naturalmente a lo que ha podido comprender, y generalmente
a acontecimientos de una importancia mucho menor, a veces incluso
completamente secundaria y simplemente “local”, en virtud de esa ten-
dencia “aminoradora” que ya hemos sefialado a propdsito de las historias
relativas al “Gran Monarca”, y que desemboca en no ver en éste mas que
un futuro rey de Francia; no hay que decir que las profecias verdaderas se
refieren a cosas de una amplitud mucho mayor.
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imitandole en todo a la manera de esa sombra inversa de la que
ya hemos hablado en diversas ocasiones; por eso, por lejos que
se impulse esta imitacion, la “contra tradicion” no podra ser
nunca mas que una parodia, y sera solamente la mas extrema y
la mas inmensa de todas las parodias, parodia de la que no he-
mos visto todavia hasta aqui, con toda la falsificacion del mun-
do moderno, mas que “ensayos” muy parciales y “prefigura-
ciones” muy palidas en comparacion con lo que se prepara pa-
ra un porvenir que algunos estiman proximo, en lo cual la rapi-
dez creciente de los acontecimientos actuales tenderia bastante
a darles la razon. Por lo demads, ni que decir tiene que no tene-
mos en modo alguno la intencién de buscar fijar aqui fechas
mas 0 menos precisas, a la manera de los aficionados a las pre-
tendidas ““profecias”; incluso si la cosa se hiciera posible por un
conocimiento de la duracion exacta de los periodos ciclicos
(aunque la principal dificultad reside siempre, en parecido caso,
en la determinacion del punto de partida real que es menester
tomar para efectuar su calculo), no por eso convendria menos
guardar la mayor reserva a este respecto, y ello por razones pre-
cisamente contrarias a las que mueven a los propagadores cons-
cientes o inconscientes de predicciones desnaturalizadas, es de-
cir, para no correr el riesgo de contribuir a aumentar todavia la
inquietud y el desorden que reinan hoy en nuestro mundo.

Sea como fuere, lo que permite que las cosas puedan lle-
gar hasta tal punto, es que la “contra iniciacion”, es menester
decirlo, no puede ser asimilada a una invencién puramente
humana, que no se distinguiria en nada, por su naturaleza de la
“pseudo iniciacion” pura y simple; en verdad, es mucho mas
que eso, y, para serlo efectivamente, es menester necesaria-
mente que, en cierto modo, y en cuanto a su origen mismo,
proceda de la fuente tinica a la que se vincula toda iniciacion, y
también, mas generalmente, todo lo que manifiesta en nuestro
mundo un elemento “no humano”; pero procede de ella por
una degeneracion que llega hasta su grado més extremo, es de-
cir, hasta esa “inversion” que constituye el “satanismo’ pro-
piamente dicho. Tal degeneracion es evidentemente mucho
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mas profunda que la de una tradicion simplemente desviada en
cierta medida, o incluso truncada y reducida a su parte inferior;
en eso hay incluso algo mas que en el caso de esas tradiciones
verdaderamente muertas y enteramente abandonadas por el es-
piritu, cuyos residuos puede utilizar la “contra iniciacion”
misma para sus fines asi como lo hemos explicado. Eso con-
duce logicamente a pensar que esta degeneracion debe remon-
tarse mucho mas lejos en el pasado; y, por obscura que sea esta
cuestion de los origenes, se puede admitir como verosimil que
se vincule a la perversion de alguna de las antiguas civilizacio-
nes que han pertenecido a uno u otro de los continentes desapa-
recidos en los cataclismos que se han producido en el curso del
presente Manvantara®. En todo caso, apenas hay necesidad de
decir que, desde que el espiritu se ha retirado, ya no se puede
hablar de ninguna manera de iniciacion; de hecho, los repre-
sentantes de la “contra iniciacion” son total y mas irremedia-
blemente ignorantes de lo esencial que los simples profanos, es
decir, ignorantes de toda verdad de orden espiritual y metafisi-
ca, que, hasta en sus principios mas elementales, ha devenido
para ellos absolutamente extrafia desde que “el cielo les ha sido
cerrado™. Al no poder conducir a los seres a los estados “su-
prahumanos” como la iniciacion, ni limitarse Unicamente al
dominio humano, la “contra iniciacion” los conduce inevita-
blemente hacia lo “infrahumano”, y es justamente ahi donde
reside lo que le queda de poder efectivo; no es demasiado difi-
cil comprender que eso es algo muy diferente de la comedia de
la “pseudo iniciacion”. En el esoterismo islamico se dice que
aquel que se presenta ante una determinada “puerta”, sin haber
llegado alli por una via normal y legitima, ve cerrarse esta
puerta delante de €l y esta obligado a volver atras, no como un

2 El capitulo VI del Génesis podria proporcionar quizs, bajo una forma
simbolica, algunas indicaciones que se refieren a esos origenes lejanos de
la “contrainiciacion”.

3 Se puede aplicar aqui analogicamente el simbolismo de la “caida de los
angeles”, puesto que aquello de lo que se trata es lo que se le corresponde
en el orden humano; y, por lo demas, por eso se puede hablar a este res-
pecto de “satanismo’ en el sentido mas propio y mas literal de la palabra.
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simple profano, lo que en adelante es imposible, sino como un
saher (brujo o mago que opera en el dominio de las posibilida-
des de orden inferior)*; no sabriamos dar una expresion mas
clara de lo que se trata: ésa es la via “infernal” que pretende
oponerse a la via “celestial”, y que presenta en efecto las apa-
riencias exteriores de tal oposicion, aunque en definitiva ésta
no pueda ser mas que ilusoria; y, como ya lo hemos dicho an-
tes a proposito de la falsa espiritualidad donde van a perderse
algunos seres comprometidos en una especie de “realizacion al
revés”, esta via no puede desembocar finalmente mas que en la
“desintegracion” total del ser consciente y en su disolucion sin
retorno’.

Naturalmente, para que la imitacion por reflejo inverso
sea tan completa como es posible, pueden constituirse centros
a los que se vincularan las organizaciones que dependen de la
“contra iniciacion”, centros Unicamente “psiquicos”, desde
luego, como las influencias que utilizan y que transmiten, y no
espirituales como en el caso de la iniciacion y de la tradicion
verdadera, pero que, en razon de lo que acabamos de decir,
pueden tomar no obstante hasta cierto punto sus apariencias
exteriores, lo que da la ilusion de la “espiritualidad al revés”.
Por lo deméas, no habrd lugar a sorprenderse si esos centros
mismos, y no solamente algunas de las organizaciones que es-
tan subordinadas a ellos mas o menos directamente, pueden
encontrarse, en muchos casos, en lucha los unos con los otros,
ya que el dominio donde se situian, al ser el que esta mas cerca
de la disolucion ““cadtica”, es por eso mismo el dominio donde
todas las oposiciones tienen libre curso, cuando no estan armo-

4 El tltimo grado de la jerarquia “contrainiciatica” esta ocupado por lo
que se llama los “santos de Satan” (awliya esh-Shaytdn), que son en cierto
modo lo inverso de los verdaderos santos (awliyd er-Rahman), y que ma-
nifiestan asi la expresion mas completa posible de la “espiritualidad al re-
veés” (cf. El simbolismo de la Cruz, pag. 163).

> Esta conclusion extrema, bien entendido, no constituye de hecho més
que un caso excepcional, que es precisamente el de los awliyd esh-
Shaytan; para aquellos que han ido menos lejos en este sentido, se trata
solamente de una via sin salida, en la que pueden permanecer encerrados
por una indefinidad “e6nica” o ciclica.
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nizadas y conciliadas por la accion directa de un principio su-
perior, que aqui falta necesariamente. De ahi resulta frecuen-
temente, en lo que concierne a las manifestaciones de estos
centros o de lo que emana de ellos, una impresion de confusion
y de incoherencia que, ella si, no es ciertamente ilusoria, y que
es incluso también una “marca” caracteristica de estas cosas;
no concuerdan mas que negativamente, se podria decir, para la
lucha contra los verdaderos centros espirituales, en la medida
que éstos estén en un nivel que permita que se entable tal lu-
cha, es decir, solamente en lo que concierne a un dominio que
no rebasa los limites de nuestro estado individual®. Pero es aqui
donde aparece lo que se podria llamar verdaderamente la “ne-
cedad del diablo”: los representantes de la “contra iniciacion”,
al actuar asi, tienen la ilusion de oponerse al espiritu mismo, al
que nada puede oponerse en realidad; pero al mismo tiempo, a
pesar de ellos y sin saberlo, le estan no obstante subordinados
de hecho y no pueden dejar de estarlo nunca, del mismo modo
en que todo lo que existe esta, aunque sea inconsciente € invo-
luntariamente, sometido a la voluntad divina, a la cual nada
podria sustraerse. Asi pues, en definitiva, ellos también son uti-
lizados, aunque contra su voluntad, y aunque puedan pensar
todo lo contrario, en la realizacion del “plan divino en el domi-
nio humano™”; desempefian en él, como todos los demés seres,
el papel que conviene a su propia naturaleza, pero, en lugar de
ser efectivamente conscientes de ese papel como lo son los
verdaderos iniciados, no son conscientes mas que de su lado
negativo e inverso; asi, estan engafados ellos mismos, y de una
manera que es mucho peor para ellos que la pura y simple ig-
norancia de los profanos, puesto que, en lugar de dejarles en
cierto modo en el mismo punto, tiene como resultado arrojar-

¢ Desde el punto de vista iniciatico, este dominio es el que se designa co-
mo los “Misterios menores’; por el contrario, todo lo que se refiere a los
“Misterios mayores”, al ser de orden esencialmente “‘suprahumano”, esta
por eso mismo exento de tal oposicion, puesto que es el dominio que, por
su naturaleza propia, es absolutamente inaccesible a la “contrainiciacion”
yasus representantes en todos los grados.

Et-tadabirul-ilahiyah fi'l-mamlakatil-insaniyah, titulo de un tratado de
Mohyiddin Tbn Arabi.
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los siempre mas lejos del centro principal, hasta que caen fi-
nalmente en las “tinieblas exteriores”. Pero, si se consideran las
cosas, no ya con relacion a estos seres mismos, sino con rela-
cion al conjunto del mundo, se debe decir que, asi como todos
los demas, son necesarios en el lugar que ocupan, en tanto que
elementos de este conjunto, y como instrumentos “providen-
ciales”, se diria en lenguaje teologico, de la marcha de este
mundo en su ciclo de manifestacion, ya que es asi como todos
los desordenes parciales, incluso cuando aparecen en cierto
modo como el desorden por excelencia, por ello no deben con-
currir menos necesariamente al orden total.

Estas pocas consideraciones deben ayudar a comprender
como la constitucion de una “contra tradicion” es posible, pero
también por qué no podra ser nunca mas que eminentemente
inestable y casi efimera, lo que no le impide ser verdaderamen-
te en si misma, como lo deciamos mas atras, la mas temible de
todas las posibilidades. Se debe comprender igualmente que
¢sa es la meta que la “contra iniciacion” se propone realmente
y que se ha propuesto constantemente en toda la continuidad
de su accion, y que la “antitradicion” negativa no representaba
en suma mas que su preparacion obligada; después de eso, solo
nos queda examinar todavia un poco mas de cerca lo que es
posible prever desde ahora, de conformidad con diversos indi-
cios concordantes, en cuanto a las modalidades segtin las cua-
les podra realizarse esta “contra tradicion”.
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Capitulo XXXIX
LA GRAN PARODIA )
O LAESPIRITUALIDAD AL REVES

Por todo lo que ya hemos dicho, es facil darse cuenta de
que la constitucion de la “contra tradicion” y su triunfo aparen-
te y momentaneo seran propiamente el reino de lo que hemos
llamado la “espiritualidad al revés”, que, naturalmente, no es
mas que una parodia de la espiritualidad, a la que imita por asi
decir en sentido inverso, de suerte que parece ser su contrario
mismo; decimos sélo que lo parece, y no que lo es realmente,
ya que, cualesquiera que puedan ser sus pretensiones, no hay
aqui ni simetria ni equivalencia posible. Importa insistir sobre
este punto, ya que muchos, que se dejan engaiar por las apa-
riencias, se imaginan que hay en el mundo como dos princi-
pios opuestos que se disputan la supremacia, concepcion erro-
nea que es, en el fondo, la misma cosa que la que, en lenguaje
teologico, pone a Satan al mismo nivel que Dios, y que, con
razon o sin ella, se atribuye comunmente a los maniqueos; ac-
tualmente hay ciertamente muchas gentes que son, en este sen-
tido, “maniqueos” sin sospecharlo, y eso es también el efecto
de una “sugestion” de las mas perniciosas. En efecto, esta con-
cepcion viene a afirmar una dualidad principial radicalmente
irreducible, o, en otros términos, a negar la Unidad suprema
que esta mas alla de todas las oposiciones y de todos los anta-
gonismos; que tal negacion sea hecha por los adherentes de la
“contra iniciacion”, no hay lugar a sorprenderse de ello, e in-
cluso puede ser sincera de su parte, puesto que el dominio me-
tafisico les esta completamente cerrado; que sea para ellos ne-
cesario extender e imponer esta concepcion es todavia mas
evidente, ya que es solo asi como pueden lograr hacerse tomar
por lo que no son y no pueden ser realmente, es decir, por los
representantes de algo que podria ser puesto en paralelo con la
espiritualidad e incluso prevalecer finalmente sobre ella.
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Asi pues, esta “espiritualidad al revés” no es, a decir ver-
dad, mas que una falsa espiritualidad, falsa incluso hasta el
grado mas extremo que se pueda concebir; pero se puede ha-
blar también de falsa espiritualidad en todos los casos donde,
por ejemplo, lo psiquico es tomado por lo espiritual, sin llegar
forzosamente hasta esta subversion total; por eso, para designar
a ésta, la expresion de “espiritualidad al revés” es en definitiva
la que conviene mejor, a condicion de explicar exactamente
como conviene entenderla. Tal es, en realidad, la “renovacion
espiritual” de la que algunos, a veces muy inconscientes, anun-
cian con insistencia la proxima venida, o también la “nueva
era” en la que se esfuerzan por todos los medios para hacer en-
trar a la humanidad actual', y que el estado de “espera” gene-
ral, creado por la difusion de las predicciones de las que hemos
hablado, puede contribuir a acelerar efectivamente. El atractivo
del “fendmeno”, que ya hemos considerado como uno de los
factores determinantes de la confusion de lo psiquico con lo
espiritual, puede jugar igualmente a este respecto un papel muy
importante, ya que es por ahi por donde la mayoria de los
hombres seran atrapados y engafiados en el tiempo de la “con-
tra tradicion”, puesto que se dice que los “falsos profetas” que
se levantaran entonces “haran grandes prodigios y cosas sor-
prendentes, hasta seducir, si fuera posible, a los elegidos mis-
mos™. Es sobre todo en este aspecto donde las manifestacio-
nes de la “metapsiquica” y de las diversas formas del “neoespi-
ritualismo” pueden aparecer ya como una suerte de “prefigura-
cion” de lo que debe producirse después, aunque no den de
ello todavia mas que una idea muy débil; en el fondo, se trata
siempre de una accion de las mismas fuerzas sutiles inferiores,
pero que entonces seran puestas en accion con una fuerza in-
comparablemente mayor; y, cuando se ve cuantas gentes estan
dispuestas siempre a conceder ciegamente una entera confian-

! No se podria creer hasta qué punto esta expresion de “nueva era” ha si-
do, en estos ultimos tiempos, extendida y repetida en todos los medios,
con significaciones que frecuentemente pueden parecer bastante diferen-
tes las unas de las otras, pero que no tienden todas en definitiva nada mas
que a establecer la misma persuasion en la mentalidad publica.

2 San Mateo, XXIV, 24.
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za a todas las divagaciones de un simple “médium’ tinicamen-
te porque son apoyadas por “fendmenos”, ;como sorprenderse
de que la seduccion deba ser entonces casi general? Por eso
nunca se repetira demasiado que los “fenémenos”, en si mis-
mos, no prueban absolutamente nada en cuanto a la verdad de
una doctrina o de una ensefianza cualquiera, y que ése es el
dominio por excelencia de la “gran ilusion”, donde todo lo que
algunos presentan muy facilmente como signos de “espiritua-
lidad”” siempre puede ser simulado y falsificado por el juego de
las fuerzas inferiores de que se trata; es quizas incluso el tnico
caso donde la imitacién pueda ser verdaderamente perfecta,
porque, de hecho, son en efecto los mismos “fendmenos”, to-
mando esta palabra en su sentido propio de apariencias exterio-
res, los que se producen en uno y otro caso, y porque la dife-
rencia reside solo en la naturaleza de las causas que intervienen
respectivamente en ellos en cada caso, causas que la gran ma-
yoria de los hombres es forzosamente incapaz de determinar,
de suerte que lo mejor que se puede hacer, en definitiva, es no
dar la menor importancia a todo lo que es “fendmeno”, e inclu-
so ver en ello mas bien a priori un signo desfavorable; ;pero
como hacérselo comprender a la mentalidad “experimental” de
nuestros contemporaneos, mentalidad que, moldeada primero
por el punto de vista “cientificista” de la “antitradicion”, se
convierte asi finalmente uno de los factores que pueden contri-
buir mas eficazmente al éxito de la “contra tradicion’?

El “neoespiritualismo” y la “pseudo iniciacion” que de él
procede son todavia como una “prefiguracion” parcial de la
“contra tradicion” bajo otro punto de vista: queremos hablar de
la utilizacion, que ya hemos sefialado, de elementos auténtica-
mente tradicionales en su origen, pero desviados de su verda-
dero sentido y puestos asi en cierto modo al servicio del error;
esta desviacion no es, en suma, mas que un encaminarse hacia
el vuelco completo que debe caracterizar a la “contra tradicion”
(y de lo cual ya hemos visto, por lo demas, un ejemplo signifi-
cativo en el caso de la inversion intencional de los simbolos);
pero entonces ya no se tratara solo de algunos elementos frag-
mentarios y dispersos, puesto que serd menester dar la ilusion
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de algo comparable, e incluso equivalente, segin la intencion
de sus autores, a lo que constituye la totalidad de una tradicion
verdadera, comprendidas en ella sus aplicaciones exteriores en
todos los dominios. Se puede destacar a este propdsito que la
“contra iniciacion”, al inventar y al propagar, para llegar a sus
fines, todas las ideas modemas que representan sélo la ““antitra-
dicién” negativa, es perfectamente consciente de la falsedad de
estas ideas, ya que es evidente que sabe muy bien a qué atener-
se sobre esto; pero eso mismo indica que no puede tratarse, en
su intencion, mas que de una fase transitoria y preliminar, ya
que tal empresa de mentira consciente no puede ser, en si mis-
ma, la verdadera y inica meta que se propone; todo eso no esta
destinado mas que a preparar la venida ulterior de otra cosa que
parece constituir un resultado mas “positivo”, y que es precisa-
mente la “contra tradicion”. Por eso ya se ve esbozarse concre-
tamente, en producciones diversas cuyo origen o inspiracion
“contra iniciatico” no es dudoso, la idea de una organizacion
que seria como la contrapartida, pero también por eso mismo la
parodia de una concepcidn tradicional tal como la del “Sacro
Imperio”, organizacion que debe ser la expresion de la “contra
tradicion” en el orden social; y es también por eso por lo que el
Anticristo debe aparecer como lo que podemos llamar, segun el
lenguaje de la tradicién hindd, un Chakravarti al revés®.

Este reino de “contra tradicion” es en efecto, muy exac-
tamente, lo que se designa como el “reino del Anticristo’: éste,
cualquiera que sea la idea que uno se haga de ¢€l, es en todo ca-

3 Sobre el Chakravarti o “monarca universal”, ver £l esoterismo de Dante,
pag. 60, y El Rey del Mundo, pags. 19-20. El Chakravarti es literalmente
“el que hace girar la rueda”, lo que implica que esta colocado en el centro
de todas las cosas, mientras que el Anticristo es al contrario el ser que estara
mas alejado de este centro; no obstante, pretendera también “hacer girar la
rueda”, pero en sentido inverso del movimiento ciclico normal (lo que
“prefigura” ademas inconscientemente la idea moderna del “progreso”),
mientras que, en realidad, todo cambio en la rotacion es imposible antes de
la “inversion de los polos”, es decir, antes del “enderezamiento” que no
puede ser operado mas que por la intervencion del décimo Avatdra; pero
Justamente, si es designado como el Anticristo, es porque parodiara a su
manera el papel mismo de este Avatdra final, que es representado como la
“Segunda Venida de Cristo en la tradicion cristiana.
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so lo que concentrara y sintetizara en si mismo, para esta obra
final, todos los poderes de la “contra iniciacion”, ya sea que se
le conciba como un individuo o como una colectividad; en un
determinado sentido, puede ser incluso a la vez lo uno y lo
otro, ya que debera haber una colectividad que sera como la
“exteriorizacion” de la organizacion “contra iniciatica” misma
que aparecera finalmente a la luz, y también un personaje que,
colocado a la cabeza de esta colectividad, sera la expresion mas
completa y como la “encarnacion” misma de lo que ella repre-
sentara, aunque no sea mas que a titulo de “soporte” de todas
las influencias maléficas que, después de haberlas concentrado
en él mismo, debera proyectar sobre el mundo®. Serd eviden-
temente un “impostor” (es ése el sentido de la palabra dajjal
por la que se le designa habitualmente en arabe), puesto que su
reino no sera otra cosa que la “gran parodia” por excelencia, la
imitacion caricaturesca y “satanica” de todo lo que es verdade-
ramente tradicional y espiritual; pero no obstante estara hecho
de tal suerte, si se puede decir, que le sera verdaderamente im-
posible no desempenar ese papel. Ya no serd ciertamente el
“reino de la cantidad”, que no era en suma mas que la conclu-
sion de la “antitradicion’; sera al contrario, con el pretexto de
una falsa “restauracion espiritual”’, una especie de reintroduc-
cion de la cualidad en todas las cosas, pero de una cualidad
tomada al revés de su valor legitimo y normal®; después del
“igualitarismo” de nuestros dias, habra de nuevo una jerarquia
afirmada visiblemente, pero una jerarquia invertida, es decir,
propiamente una ‘“‘contrajerarquia”, cuya cima estara ocupada

4 Asi pues, puede ser considerado como el jefe de los awlivd esh-Shaytan,
y, como sera el ultimo en desempefiar esta funcion, al mismo tiempo que
aquel con el que ella tendra en el mundo la importancia mas manifiesta,
puede decirse que sera como su “sello” (khdtem), segiin la terminologia
del esoterismo Islamico; no es dificil ver en esto hasta donde sera llevada
efectivamente la parodia de la tradicion en todos sus aspectos.

> La moneda misma, o lo que ocupe su lugar, tendra de nuevo un cardcter
cualitativo de este tipo, puesto que se dice que “nadie podra comprar ni
vender sino el que tenga el sello o el nombre de la Bestia, o el niimero de
su nombre” (Apocalipsis, XIII, 17), lo que implica un uso efectivo, a este
respecto, de los simbolos invertidos de la “contratradicion”.
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por el ser que, en realidad, tocara mas de cerca que cualquier
otro el fondo mismo de los “abismos infernales”.

Este ser, incluso si aparece bajo la forma de un personaje
determinado, serd realmente menos un individuo que un sim-
bolo, y como la sintesis misma de todo el simbolismo invertido
al uso de la “contrainiciacion”, que €l manifestara tanto mas
completamente en si mismo cuanto que no tendra en este papel
ni predecesor ni sucesor; para expresar asi lo falso en su grado
mas extremo, debera ser, se podria decir, enteramente ““falsea-
do” bajo todos los puntos de vista, y ser como una encarnacion
de la falsedad misma®. Por lo demés, es por eso mismo, y en
razon de esta extrema oposicion a la verdad bajo todos sus as-
pectos, por lo que el Anticristo puede tomar los simbolos mis-
mos del Mesias, pero, bien entendido, en un sentido igualmen-
te opuesto’; y el predominio dado al aspecto “maléfico”, o in-
cluso, mas exactamente, la substitucion del aspecto “benéfico”
por aquel, por subversion del doble sentido de estos simbolos,
es lo que constituye su marca caracteristica. Del mismo modo,
puede y debe haber una extrana semejanza entre las designa-
ciones del Mesias (El-Mesiha en arabe) y las del Anticristo (E/-
Mesikh)®; pero éstas no son realmente méas que una deforma-
cion de aquellas, como el Anticristo mismo es representado
como deforme en todas las descripciones mas 0 menos simbo-

¢ También aqui, es la antitesis de Cristo que dice: Yo soy la Verdad”, o de
un wali como El-Hallj que dice igualmente: “And el-Haqq”.

7 “Quizés no se ha destacado suficientemente la analogia que existe entre
la verdadera doctrina y la falsa; San Hipolito, en su opusculo sobre el 4n-
ticristo, da un ejemplo memorable de ella que no sorprendera a las gentes
que han estudiado el simbolismo: el Mesias y el Anticristo tienen ambos
por emblema el leon” (P. Vulliaud, La Kabbale juive, t. 11, pag. 373). La
razén profunda para ello, desde el punto de vista kabalistico, esta en la
consideracion de las dos caras luminosa y obscura de Metatron; es igual-
mente por lo que el niimero apocaliptico 666, el “numero de la Bestia”, es
también un namero solar (cf. £/ Rey del Mundo, pags. 30 y 44).

8 Hay aqui una doble significacion que es intraducible: Mesikh puede ser
tomado como una deformacion de Mesiha, por simple agregacion de un
punto a la letra final; pero, al mismo tiempo, esta palabra misma quiere
decir también “deforme”, lo que expresa propiamente el caracter del An-
ticristo.
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licas que se dan de él, lo que es también muy significativo. En
efecto, estas descripciones insisten sobre todo en las asimetrias
corporales, lo que supone esencialmente que éstas son las mar-
cas visibles de la naturaleza misma del ser al que son atribui-
das, y, efectivamente, ellas son siempre los signos de algin
desequilibrio interior; por lo demas, es por eso por lo que tales
deformidades constituyen “descualificaciones” desde el punto
de vista iniciatico, pero, al mismo tiempo, se concibe sin es-
fuerzo que puedan ser “‘cualificaciones” en sentido contrario, es
decir, al respecto de la “contra iniciacion”. En efecto, puesto
que ésta va al revés de la iniciacion, por definicion misma, va
por consiguiente en el sentido de un aumento del desequilibrio
de los seres, cuyo término extremo es la disolucion o la “desin-
tegracion” de la que ya hemos hablado; el Anticristo debe estar
evidentemente tan cerca como es posible de esta ‘“desintegra-
cion”, de modo que se podria decir que su individualidad, al
mismo tiempo que esta desarrollada de una manera monstruo-
sa, estd ya no obstante casi aniquilada, al realizar asi lo inverso
del desvanecimiento del “yo” ante el “Si mismo”, o, en otros
términos, la confusion en el “caos” en lugar de la fusion en la
unidad principial; y este estado, figurado por las deformidades
mismas y las desproporciones de su forma corporal, estd ver-
daderamente en el limite inferior de las posibilidades de nues-
tro estado individual, de manera que la cima de la “contrajerar-
quia” es en efecto el lugar que le conviene propiamente en ese
“mundo invertido” que sera el suyo. Por otra parte, incluso
desde el punto de vista puramente simbolico, y en tanto que ¢l
representa la “contra tradicion”, el Anticristo no es menos ne-
cesariamente deforme: deciamos hace un momento, en efecto,
que no puede haber en eso mas que una caricatura de la tradi-
cion, y quien dice caricatura dice por ello mismo deformidad;
por lo demés, si fuera de otro modo, no habria en suma exte-
riormente ningiin medio de distinguir la “contra tradicion” de
la tradicion verdadera, y hace falta efectivamente, para que los
“elegidos” al menos no sean seducidos, que lleve en si misma
la “marca del diablo”. Ademas, lo falso es forzosamente tam-
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bién lo “artificial”, y, a este respecto, la “contra tradicion” no
podra dejar de tener también, a pesar de todo, ese caracter
“mecanico” que es el de todas las producciones del mundo
modemo, del que ella sera la ultima; mas exactamente todavia,
habra en ella algo comparable al automatismo de esos “cada-
veres psiquicos” de los que ya hemos hablado precedentemen-
te, y, por lo demas, como ellos, estard hecha de “residuos”
animados artificial y momentaneamente, lo que explica tam-
bién que no pueda haber en ella nada duradero; si se puede de-
cir, ese monton de “residuos”, galvanizado por una voluntad
“infernal”, es, seguramente, lo que da la idea mas clara de algo
que ha llegado a los confines mismos de la disolucion.

No pensamos que haya lugar a insistir mas sobre todas es-
tas cosas; seria poco util, en el fondo, buscar prever en detalle
como sera constituida la “contra tradicion”, y ademas estas in-
dicaciones generales seran ya casi suficientes para aquellos que
quieran hacer por si mismos su aplicacion a algunos puntos
mas particulares, lo que, en todo caso, no puede entrar en nues-
tro propdsito. Sea como sea, con eso hemos llegado al tltimo
término de la accion antitradicional que debe conducir a este
mundo hacia su fin; después de ese reino pasajero de la “contra
tradicion”, para llegar al momento ultimo del ciclo actual, ya
no puede haber mas que el “enderezamiento” que, al reponer
subitamente todas las cosas en su sitio normal cuando la sub-
version parecia completa, preparara inmediatamente la “edad
de oro” del ciclo futuro.
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Capitulo XL
EL FIN DE UN MUNDO

Todo lo que hemos descrito en el curso de este estudio
constituye en suma, de una manera general, lo que se puede
llamar los “signos de los tiempos”, segun la expresion evangé-
lica, es decir, los signos precursores del “fin de un mundo” o de
un ciclo, que no aparece como el “fin del mundo”, sin restric-
cion ni especificacion de ningun tipo, mas que para aquellos
que no ven mas alla de los limites de este ciclo mismo, error de
perspectiva muy excusable ciertamente, pero que, no por ello
tiene consecuencias menos enojosas, por los terrores excesivos
e injustificados que hace nacer en aquellos que no estan sufi-
cientemente despegados de la existencia terrestre; y, bien en-
tendido, son justamente ésos los que se hacen con mucha faci-
lidad esta concepcion erronea, en razon de la estrechez misma
de su punto de vista. En verdad, puede haber asi muchos “fines
del mundo”, puesto que hay ciclos de duracion muy diversa
contenidos en cierto modo los unos en los otros, y puesto que
la misma nocion puede aplicarse siempre analogicamente a to-
dos los grados y a todos los niveles; pero es evidente que son
de importancia muy desigual, como los ciclos a los cuales se
refieren, y, a este respecto, se debe reconocer que el que consi-
deramos aqui tiene incontestablemente un alcance mas consi-
derable que muchos otros, puesto que es el fin de un Manvan-
tara todo entero, es decir, de la existencia temporal de lo que se
puede llamar propiamente una humanidad, lo que, todavia una
vez mas, no quiere decir en modo alguno que sea el fin del
mundo terrestre mismo, puesto que, por el “enderezamiento”
que se opera en el momento ultimo, este fin mismo devendra
inmediatamente el comienzo de otro Manvantara.
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A este prop6sito, hay todavia un punto sobre el que debe-
mos explicarnos de una manera mas precisa: los partidarios del
“progreso” tienen costumbre de decir que la “edad de oro” no
esta en el pasado, sino en el porvenir; la verdad, al contrario, es
que, en lo que conciermne a nuestro Manvantara, esta realmente
en el pasado, puesto que no es otra cosa que el “estado primor-
dial” mismo. No obstante, en un sentido esta a la vez en el pa-
sado y en el porvenir, pero a condicion de no limitarse al pre-
sente Manvantara y de considerar la sucesion de los ciclos te-
rrestres, ya que, en lo que concierne al porvenir, es de la “edad
de oro” de otro Manvantara de lo que se trata necesariamente;
asi pues, esta separada de nuestra época por una “barrera” que
es verdaderamente infranqueable para los profanos que hablan
asi, y que no saben lo que dicen cuando anuncian la proxima
venida de una “nueva era” refiriéndola a la humanidad actual.
Su error, llevado a su grado mas extremo, sera el del Anticristo
mismo al pretender instaurar la “edad de oro” por el reino de la
“contra tradicion”, y al dar incluso su apariencia, de la manera
mas engafosa y también mas efimera, por la caricatura de la
idea tradicional del Sanctum Regnum; con esto se puede com-
prender por qué razon, en todas las “pseudo tradiciones” que
no son todavia mas que “prefiguraciones” muy parciales y
muy débiles de la “contra tradicion”, pero que tienden incons-
cientemente a prepararla mas directamente sin duda que cual-
quier otra cosa, las concepciones “‘evolucionistas” desempefian
constantemente el papel preponderante que hemos sefialado.
Entiéndase bien, la “barrera” de la que hablabamos hace un
momento, y que obliga en cierto modo a aquellos para quienes
existe a encerrarlo todo en el interior del ciclo actual, es un obs-
taculo mas absoluto todavia para los representantes de la “con-
tra iniciacion” que para los simples profanos, ya que, al estar
orientados tnicamente hacia la disolucion, son verdaderamente
aquellos para quienes nada podria existir mas alla de este ciclo,
y asi es para ellos sobre todo para quienes el fin del ciclo debe
ser realmente el “fin del mundo™ en el sentido mas integral que
se pueda dar a esta expresion.
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Esto plantea todavia otra cuestion conexa de la que dire-
mos algunas palabras, aunque, a decir verdad, algunas de las
consideraciones precedentes le aportan ya una respuesta impli-
cita: jen qué medida esos mismos que representan mas com-
pletamente la “contra iniciacion” son efectivamente conscien-
tes del papel que desempefian, y en qué medida no son al con-
trario mas que instrumentos de una voluntad que les rebasa, y
que, por lo demas, ignoran por eso mismo, aunque estan inevi-
tablemente subordinados a ella? Segtin lo que hemos dicho an-
tes, el limite entre estos dos puntos de vista bajo los cuales se
puede considerar su accion esta forzosamente determinado por
el limite mismo del mundo espiritual, en el cual no pueden pe-
netrar de ninguna manera; pueden tener conocimientos tan ex-
tensos como se quiera suponer en cuanto a las posibilidades del
“mundo intermediario”, pero esos conocimientos no estaran
siempre por ello menos irremediablemente falseados por la au-
sencia del espiritu que es el tinico que podria darles su verdade-
ro sentido. Evidentemente, tales seres no pueden ser nunca
mecanicistas ni materialistas, y ni siquiera “progresistas’” o
“evolucionistas” en el sentido vulgar de estas palabras, v,
cuando lanzan en el mundo las ideas que estas palabras expre-
san, le enganan deliberadamente; pero esto no concierne en
suma mas que a la “antitradicion” negativa, que no es para
ellos mas que un medio y no un fin, y podrian, igual que los
otros, intentar excusar este engafio diciendo que “el fin justifica
los medios”. Su error es de un orden mucho més profundo que
el de los hombres a los que influyen y “sugestionan” con tales
ideas, ya que no es otra cosa que la consecuencia misma de su
ignorancia total e invencible de la verdadera naturaleza de toda
espiritualidad; por eso es mucho mas dificil decir exactamente
hasta qué punto pueden ser conscientes de la falsedad de la
“contra tradicion” que apuntan a constituir, puesto que pueden
creer muy realmente que en eso se oponen al espiritu, tal como
se manifiesta en toda tradicion normal y regular, y que se si-
tian al mismo nivel de aquellos que la representan en este
mundo; y, en este sentido, el Anticristo sera ciertamente el mas
“llusionado” de todos los seres. Esta ilusion tiene su raiz en el
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error “dualista” del que ya hemos hablado; y el dualismo, en
una u otra forma, es la ilusion de todos aquellos cuyo horizonte
se detiene en ciertos limites, aunque sean los del mundo mani-
festado entero, y que, al no poder resolver asi, reduciéndola a
un principio superior, la dualidad que comprueban en todas las
cosas en el interior de esos limites, la creen verdaderamente
irreductible y son llevados por eso mismo a la negacion de la
Unidad suprema, que para ellos es efectivamente como si no
existiera. Por eso hemos podido decir que los representantes de
la “contra iniciacion” son finalmente engafiados por su propio
papel, y que su ilusion es incluso verdaderamente la peor de
todas, puesto que, en definitiva, es la unica por la cual un ser
pueda, no estar simplemente extraviado mas o menos grave-
mente, sino estar realmente perdido sin retorno; pero eviden-
temente, si no tuvieran esta ilusion, no desempenarian una fun-
cion que, no obstante, debe ser desempefiada necesariamente
como toda otra para el cumplimiento mismo del plan divino en
este mundo.

Somos conducidos asi a la consideracion del doble aspec-
to “benéfico” y “maléfico” bajo el que se presenta la marcha
misma del mundo, en tanto que manifestacion ciclica, y que es
verdaderamente la “llave” de toda explicacion tradicional de
las condiciones en las que se desarrolla esta manifestacion, so-
bre todo cuando se la considera, como lo hemos hecho aqui, en
el periodo que lleva directamente a su fin. Por un lado, si se
toma simplemente esta manifestacion en si misma, sin referirla
a un conjunto mas vasto, su marcha toda entera, desde el co-
mienzo hasta el fin, es evidentemente un “descenso” o una
“degradacion” progresiva, y eso es lo que se puede llamar su
sentido “maléfico”; pero, por otro lado, esta misma manifesta-
cion, restituida al conjunto del que forma parte, produce resul-
tados que tienen un valor realmente “positivo” en la existencia
universal, y es menester que su desarrollo se prosiga hasta su
término, comprendido ahi el de las posibilidades inferiores de
la “edad sombria”, para que la “integracion” de estos resulta-
dos sea posible y devenga el principio inmediato de otro ciclo
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de manifestacion, y eso es lo que constituye su sentido “bené-
fico”. Ello es también asi cuando se considera el fin mismo del
ciclo: desde el punto de vista particular de lo que entonces debe
ser destruido, porque su manifestacion esta acabada y como
agotada, este fin es naturalmente “catastrofico”, en el sentido
etimologico en el que esta palabra evoca la idea de una “caida”
subita e irremediable; pero, por otra parte, desde el punto de
vista en el que la manifestacion, al desaparecer como tal, se en-
cuentra reducida a su principio en todo lo que tiene de existen-
cia positiva, este mismo fin aparece por el contrario como el
“enderezamiento” por el que, asi como lo hemos dicho, todas
las cosas son no menos subitamente restablecidas en su “estado
primordial”. Por lo demaés, esto puede aplicarse analogicamen-
te a todos los grados, ya sea que se trate de un ser o de un
mundo: es siempre, en suma, el punto de vista parcial el que es
“maléfico”, y el punto de vista total, o relativamente tal con re-
lacion al primero, el que es “benéfico”, porque todos los desor-
denes posibles no son tales sino en tanto que se los considera
en si mismos y “separadamente”, y porque estos desordenes
parciales se desvanecen enteramente ante el orden total en el
que entran finalmente, y del que, despojados de su aspecto
“negativo”, son elementos constitutivos del mismo modo que
cualquier otra cosa; en definitiva, no hay de “maléfico” mas
que la limitacion que condiciona necesariamente toda existen-
cia contingente, y esta limitacion misma no tiene en realidad
mas que una existencia puramente negativa. Hemos hablado
primeramente como si los dos puntos de vista “benéfico” y
“maléfico” fueran en cierto modo simétricos; pero es fécil
comprender que no hay nada de eso, y que el segundo no ex-
presa mas que algo inestable y transitorio, mientras que lo que
representa el primero es lo unico que tiene un caracter perma-
nente y definitivo, de suerte que el aspecto “benéfico” no pue-
de no prevalecer finalmente, mientras que el aspecto “maléfi-
co” se desvanece enteramente, porque, en el fondo, no era mas
que una ilusion inherente a la “separatividad”. Solamente que,
a decir verdad, entonces ya no se puede hablar propiamente de
“benéfico”, ni tampoco de “maléfico”, en tanto que estos dos
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términos son esencialmente correlativos y marcan una oposi-
cion que ya no existe, puesto que, como toda oposicion, perte-
nece exclusivamente a un determinado dominio relativo y limi-
tado; desde que es rebasada, hay simplemente lo que es, y no
puede no ser, ni ser distinto a lo que es; y es asi como, si se
quiere llegar hasta la realidad del orden mas profundo, se pue-
de decir con todo rigor que “el fin de un mundo” no es nunca y
no puede ser nunca otra cosa que el fin de una ilusion.
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